ಸ ಇತ ಕೊ | | 
ವದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ | | 
ನ ಘ ಇ ಯಕ, ಲಲಿತಾ ಳೆರಿಮೆನಿ, ಫಣಿರಾಜ್‌, ವಾಮನ. ಜೀಂದ್ರೆ, 
ಪಿ. ದೇನೇಂದ್ರಯ್ಕ, ಡಿ, ಬಿ. ಹತ್ತರಕಿಹಾಳ ಇವರ ಕವನಗಳು 


ಜ್ಯ 1 K | py 


ನ 

ಫಾ ho 

ಹೂ. (ವ ಶಾ 
ಹೇ ನ 
ತ ಮ 


ET ತ ಸಂಪಾದಕಿ. 
| ಸತ ಯೆ ನೀಲಾ ಪಾಟೀಲ 
ಜವ ww ps RE ಸ k ಸಲಹಾ ಸಂಪಾ ದಕ A 
iced p. ಚಂದ್ರ ಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ . ಣ್ಠ 
ಇ ರ್ಸ್‌ 
| | ಈ ಭಾ: SE 
ಕನ್ನಡ ಚಳುವಳಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಜಾ ನ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ ೧ 171 
ಹೊಸ ವರುಷ (ಕವನ) | le ವಿನಯಾ ನಾಯಕ ೭ 
ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಅನುಭವದ ಹಿನ್ನೆ ಓಲೆಯ: ಲ್ಲಿ | ii NE 
 ನಾವುಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ ತ ಬ ಲ ಜಾ. ಕ್ರ 
ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ : ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, ಎಸ್‌. ಜಿ. ಸಿದ್ದರಾಮಯ್ಯ ೨೧ ಜಃ 
ಎರಡು ಹನಿಗವನಗಳು ly ಲಲಿತಾ ಕೆರಿಮನಿ ೩೫ : 
ಡಿಸೆಂಬರ ೬. ೧೯೯೨ (ಕವನ) ee ಫಣಿರಾಜ್‌ ೩೬ 
ಕೋಮು ಸೌಹಾರ್ದ (ಕವನ) [ ಬಸವರಾಜ ಕುಂಬಾರ. 
ಕೋಮು ದಳ್ಳುರಿ (ಕವನ) ಆ ವಾಮನ ಬೇಂದ್ರ) 


ರಾಜು ಹೆಗಡೆ 
ಸಂಜೀವ ಕುಲಕರ್ಣಿ 


ಇಂಡಿಯಾ ವಂತ್ತು ಈರುಳ್ಳಿ (ಕವನ) 
ಹಿಂದೂ-ಮುಸ್ಲಿ ೦; ಕೆಲವು ಗ್ರಹಿಕೆಗಳು 


ಧರ್ಮ, ನಾವು ಎ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರ RN 
ಮನು 1/5 ಬಸವ | bea ಸಿ. ಕೆ. ಮಹೇಶ. 
ವಿಚಿತ್ರ ಅನುಭವ (ಕವನ) ಕೋ ಶೈಕ: ದೇವೇಂದುಣ್ಟು 
ಇಂದಿಲ್ಲ ನಾಳೆ (ಕವನ) | ಸ ಡಿ. ಬಿ . ಹತ್ತ ಸ 
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ಕನ್ನಡ ಚಳುವಳಿಯ ಸ್ವರೂಪ 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ. - 


*ಕನ್ನಡ'--ಎಂಬುದು ಒಂದು ಭಾಷೆಯ ಕೇವಲ ಹೆಸರು ಮಾತ್ರವಾಗಿರದೆ, ಒಂದು 
ಘಗೋಲಿಕ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿರುವ ಜನಸಮುದಾಯದ ರಾಜಕೀಯ- 
ಸಾಮಾಜಿಕ-ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ "ಬದುಕಿನ. ಐತಿಹಾಸಿಕ ದಾಖಲೆಯಾಗಿರುವುದರ 
ಜೊತೆಗೆ ಆ ಜನಸಮುದಾಯದ ವರ್ತವರಾನವನ್ನು ಸಾವಿರ ನಾಲಿಗೆಗಳ ಮೂಲಕ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುತ್ತಲೇ ಅದನ್ನು ರೂಪಿಸುವ, ಆ ಮುಖಾಂತರ ಭವಿಷ್ಯದ ಅನಂತ 
ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ತೆರೆಯುವ ಐಣಧ್ಯಮವಾಗಿದೆ. ಹಿಂದಿ, ಇಂಗ್ಲಿಶ್‌, ಮರಾಠಿ, 
ಇಟಾಲಿಯನ್‌ ಇವೆಲ್ಲ ನಾಮ ಸಂಕೇತಗಳ ಹಿಂದೆ ನಕಕಾಲಕ್ಕೆ ವೈಯಕ್ತಿಕವೂ, 
ಸಾಮಾಜಿಕವ್ಕೂ ಭೂತವೂ, ವರ್ತವರಾನವೂ, ಅಂತರಂಗವೂ ಬಹಿರಂಗವೂ ಆದ 
ಅನಂಭವ ಸಮಷ್ಟಿಯ ಧ್ವನಿ ಇರುತ್ತದೆ. . | 


ಅಂದರೆ “ಕನ್ನಡ ಚಳಂವಳಿ” ಕೇವಲ 'ಭಾಷೆ'ಯ ಬಗೆಗಿನ ಚಳುವಳಿ ಆಗಿರದೆ, 

ಅದು ಭಾಷೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಂತೆ, ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲಿ ವಲಯಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧ 
. ಪಟ್ಟ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕ ಸವ ಷ್ಟಿ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಂದು ಇಂಡಿಯಾ ದೇಶದ | 
ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ (ಉದಾ: ಪಂಜಾಬು, ಜಾರಖಂಡ, ಅಸಾವಂ, ತಮಿಳುನಾಡು 
-ಮಂಂ) ನಡೆದಿರುವ ಜನಾಂದೋಲನಗಳಿಗೆ ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾವರಾಜಿಕ,. ರಾಜಕೀಯ 
ಆಯಕಾಮಗಳಿಗಿರುವಂತೆ, ಅವಕ್ಕೆಲ್ಲ ವಲ ಸೂತ್ರವೆಂಬಂತೆ, ಭಾಷೆಯ ಆಯಾ ` 
ಮವೂ ಇದೆ, | 


ಸಂಕ್ರಮಣ | | ೧ 


ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳು, ಮತಗಳು, ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳ: "ಕೂಡಿ ಇರುವ ಇಂಡಿಯರಾ ದೇಶಕ್ಕೆ 
“ಏಶಿಯಾ ಉಪ ಭೂಖಂಡ' ಎಂಬ ಭೌಗೋಲಿಕ ಚ ಟ್ಟಿ ದ್ದರೂ. ಈ ಭೂಭಾಗಕ್ಕೆ 
ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದ ಆರ್ಯರ ಒಂದು ಭಾಷೆಯಾದ (ಇಂಡೋ- -ಯುರೋಪಿಯ: ನ್‌ 
ಕುಟುಂಬ) ಸರ್ಕ ಜಾ ಲಿಕ ಒಂದು “ಧಾರ್ಮಿಕ”  ಚೌಕಟ್ಟೂ ಇತ್ತೆಂದು ' 


ಕೆಲವರು ವಾದಿಸಿದರೂ ಕೂಡ, ಅಂಥ ಕೃತ್ರಿಮ ಚೌಕಟ್ಟು ಭಗ್ನವಾಗಿ, ಸಹಜ 
ವಾಗಿಯೇ ಆಯಾ ನೆಲಗಳ ಗಾಢವಾದ ನೀಟು ಹೊಂದಿದ ಜನ-ಭಾಷಗಳ: 
ಇತಿಹಾಸದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲ ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ದಕ್ಕಬೇಕಾದ ಸ್ಥಾನ 
ಗಳನು "ಹೋರಾಟದ ಮೂಲಕವೇ ಪಡೆದುಕೊಂಡು, ೨ನ್ಯೃತ' ದ೭ಥ ಜನ-ದೂರ 
ಮದ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ನೆಲದಿಂದ ದೂರದಲ್ಲಿ, ಕೇವಲ ಆಕಾಶವಎಲ್ಲಿ. ದಿನಕ್ಕೆ ೧೦-೧೫ 
ನಿವಿ:ಷಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ ರೇಡಿಯೋ ತರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೇತ ಆ ಹಾಗೆ “ಜೀವಂತ? 


ವಾಗಿ. ಇಟ್ಟಿ ರುವುದು ನಾವು ಕಂಡ ವಾಸ್ತವವಾಗಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಛಿ.೦ದ 'ಇಂಡಿಯಾ' 
ae ಒಂದು ಏಕಮಖ--ರಂಸ್ಕತಿಯ  ಸೆಲೆಯಾಗಿರದೆ. ಅನಿ: ಸಂ ಆ ತಿಗಳ 


ನ ko] ಸ್ಯ 
ಸ ಇದರ ಸ ಸ್ವರೂಪದ 'ಬಹೇವ ರ ಸ ಜಿಡಿ । 
ಅಥವಾ ಕಡೆಗಣಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಗ 65 ಮೌ 


ಜನ ಸಮುದಾಯದ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳು- (ಇಂಡಿಯಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವರ್ಗಗಳು : 
ಮತ್ತು | ಜಾತಿಗಳು) — ಎಚ್ಚರಗೊಂಡು ತಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ, ಸ್ವಂತಿಕೆಗಾಗಿ 
ಹೋರಾಟ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದಾಗ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಜ್ಜಭಾಷೆಗಳೂ : ಮಹತ್ವ: 
ಪಡೆ ಸುುತ್ತವೆ. ವೈದಿಕಶಾಹಿಯ ಮೂಲ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿದ ಸಂಸ್ಕತದ 
ವಿನುದ್ಧ ಸಿಡಿಯಂತ್ರಲೇ ಇಂಡಿಯಾದ ಜನ-ಭಾಷೆಗಳು ನೂರಾರು ಐರ್ಷಗಳಿಂದ 
ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಬೆಳೆಸುತ್ತಲೇ ಬಂದವು. ಇತ್ತೀಚಿನ 
ಎರಡು ಶತಕಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಶರ ಗವ! ಹಿಂ; ಎಂಜೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ 
*ರಾಜನೈತಿಕ' ಮತ್ತು 'ಆಡಳಿತಾತ್ಮಕ5' ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಹೊಂದಿದ pe | ವಿಭಿನ್ನ 


\ 
ಭೂಭಾಗಗಳು ಪರಕೀಯ 'ಆಡಳಿತದಿಂವ ಬಿಡುಗಡೆ ಪಡೆ ಹೋರಾಟ 
: ಸುರು ಮಾಡಿದಾಗ. ಅ ಹೋರಾಟದ ಅಂಗವಾಗಿಯೇ ತ ಸ ಭಾಷೆ 


ಗಳ ಸುತ್ತ ತಮ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟ "ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಬಲವಾದ ಬೇರ-ಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವ, 
ಆಮೂಲಕ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ "ಟೊಂಗೆ ಅರಳಿಸುವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ಲೂ ತೊಡಗಿದ ವು. | 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಮಟ್ಟಿಗಂತೂ ಈ ಮಾತು ಸಂಪೂರ್ಣ ಅನ್ವಯವಾಗ: ವಂಥದಂ. | 
ಮೊದಲು ೨೨ ಆಡಳಿತಗಳಲ್ಲಿ ನಂತರ ೫ ೨ಡೆಳಿತಗಳಲ್ಲಿ ಹ ಹಂಚಿಕೊ ನ ಡಿದ್ದ ಕನ್ನಡ 
ಭಾಷಿಕರ ನಾಡು 'ಕರ್ನಾಟಕ' ವಾಗಿ ಒಂದೇ ಆಡಳಿತ ಛತ್ರದಡಿಯಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕೆಂದಂ 


ಸ ೧೧ 


(| 
೧ 
( 


[ | | ಕೀ 
| K ಸಂಸ 


ನಡೆಸಿದ 2656೫5 ಹೋರ:ಟ ಇಂಡಿಯಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಒಂದು ಭಾಗವೇ 
ಆಗಿತ್ತು. ೧೯೪೭ ರಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ನಾತಂತ್ರ್ಯ. ಪಡೆದ ಇಂಡಿಯಾ, 'ಮಂಂದೆ. 
ಒಂಬತ್ತು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ (೧೯೫೬) ಭಾಷಾವಾರು ಪ್ರಾಂತ ರಚನೆ ಮಾಡಿಕೊಂ ಡದು 

ಎದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಯ" ಫಲವಾಗಿತ್ತು. 


ಭ್ರ 


ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ, ಸಹಸ 


©) 


ಡಿಯಾದ ಫೆಡರಲ್‌ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ತಕ್ಕುದಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಭಾಷಾವಾರು 
ಸ 3ಿ-ವಿಕೇಂದ್ರಿ 3ರಣನ ಪ್ರಥಮ, : ನಿರ್ಣಾಯಕ ಹೆಜ್ಜೆಯಾಗಿತ್ತು. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಆಯ ಭಾಷಾ-ರಾಜ್ಯಗಳು ಲಿಷ್ಕವಾಗಬೇಕು; ಮತ್ತು “ಕೇಂದ್ರ' 


ಎಂಬುದು ಈ ಬಲಿಷ್ಟ ರಾಜ್ಯ ಗಳನ್ನೂ ಸಮತೋಲನದಿಂದ ಕಾಯುವ. ಪರಸ 


ಎವಿ 

ಘರ್ಷಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸು ನ ೫] ೋಷಣೆಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಒಂದಂ ವ್ಯ ಪಸೆ 

ಇ 

ಸ! ಕು--ಎಂಬುದು ಈ ಪ್ರಕಿ ಚಿಟ್‌ ಮುಂದಿನ ಗಂರಿಯಾಗಬೇಕಿತ್ತು. 


ಈ ಗುರಿ: ತಪ್ಪಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಇಂದು ದೇಶದ ತುಂಬೆಲ್ಲ ಪ್ರದೇಶಿಕ ಅಸವಕಾನತೆಯ ಡಿ 
ಕೂಗೆದ್ದು. “ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ ಯ” ಅನ್ನುವಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗಿನ A ಗಳು ಹುಟ್ಟಿ 
ವಾತಾವರಣ ಕೋಲಾಹಲ್ಲವ:ಯವ ಡೆ ಇದರ ಜೊತೆಗೇ ಸಾವಿರಾರು ವಷ ನ 
ಗಳಿಂದ: ಆಳುಸ್ಮಲೇ ಬಂದಿರುವ ವೈದಿಕಶಾಹಿ ಶಕ್ತಿಗಳು “ರಾಜಕೀಯಂ' ವನ್ನು 
| ಡರ್ಚಚಾಂದಿಗ ತಳಕು ಹಾಕು ತ ಅನೇಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಂಗವಂವಾಗಿರಂವ 
ದೇಶವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಟಕ- ಸಂಸ್ಥ ಶಿಯ ಕಡೆಗೆ ಒಯ್ಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತ, ಜನತೆಯ 


ಳು 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಅಗ್ಗ ದ ರೀತಿಯಲ್ರಿ ಕೆರಳಿಸುತ್ತ ಕೋಲಾಹಲವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಂತ್ರಿವೆ. 


ಎವಿ 


"ಶಕ್ತಿ' ಎಂಬುದು ಹರಡಿಕೆ ಜೂ ನಿರಳವಾಗುತ್ತದೆ; ಏಕೀಕೃತಗೊ` ಡಾಗ ಬಲಿಷ್ಟ 
ಮಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು ಬಲ್ಲ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಆಳುವ ವರ್ಗಗಳು ರಾಜಕೀಯ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೆ ಸ್ಯ "ರವ ಮಗ್ಗವಾಗಿದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಇಂದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ದೊರೆತು ನಾಲ್ಕು. ಶಕಗಳ ತರ ಈ ಕೇಂದ್ರಿ ಕರಣದ ವಿರುದ್ದ ಹೋರಾಟ. 
ಸಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈ ಹೋರಾಟದ ರಾಜಕೀಯ. ಸಾಪರಾಜಿಕ ಸರೂಪ ಎಲ್ಲ ಭಾಷಾ 
ವಾರು ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಸಾಐಕಾನ್ಕವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದರೂ ಅಯಾ ರಾಜ್ಯದ 
ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕತೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. 
ಉದಾ : ನಮ್ಮ ನೆರೆಯ, ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ, ರು ಪ್ರದೇಶ. ಕೇರಳ, ತಮಿಳ 


ವಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಲಿ ಇರುವಂತೆ “ “ಕಾವಲು ಸವಿಂತಿ”ಗಳಾಗಲಿ, “ಅಭಿವೃದ್ದಿ 
ಇಸಾ 4 ಕಾಣುವ Pe ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಆಲ್ಲಿ: ಆಯಾ 


ಭನ-ಭಾಷೆಯ ಅನುಷ್ಮೂನ ಸರಕಾರಿ ಆಡಳಿತ ಯಂತ್ರದ ಸಹಜವಾದ ಶೈಲಿಯಾಗಿದೆ; 
ಮೇಲಾಗಿ ಅಲ್ಲಿಯ ಜನಸವಂ:ದಾಯದ ಸಹಜ ಜಾಜ್‌ 


ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಇಂಥ 'ಸಹಜ' ಸ್ಥಿತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುನಕ್ಕೆ ನಾವು ಕೇವಲ ಈ ನಾಡಿನ 

ಇತಿಹಾಸವನ್ನು (ಅಂದರೆ, ಅನೇಕ ಭೂಭಾಗಗಳಲ್ಲ ಚಿಂದಿಯಾಗಿ ಹೋಗಿದ್ದ 
ಎಸ್ತವವನ್ನು) ಕಾರಣವಾಗಿ ಕೊಡಲು ಬರುವಂಶಿಲ್ಲ . ಏಕೆಂದ 

ಎಂಬುದು: ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ ಮಾಡೆಲ್‌ ಆಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ: ಇತಿಹಾಸವನ ್ರ 

ಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಉಳಿದ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು ನಮ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಖಃ ಧ್ಯ 
ಮಗದೆ ಇರುವುದೇ ನಮ್ಮು ದಂರಂತ. 


ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಬಹು ಮಖ್ಯ ಭಾಗವನ್ನು ಅನೇಕ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ರೂಪಿಸಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ ಸರಕಾರಕ್ಕಿದೆ. ಪ್ರಜಾತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ: ಸರಕಾರ ಜನರ ಆಶೋತ್ತರ ' 
ಗಳ, ಹಕ್ಕುಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಆದರೆ ನಮ್ಮೆಲರ 'ಮಂತ' ಗಳನ್ನು 
ಪಡೆದು, ನಮ್ಮ. ಧ್ವನಿಗಳಾಗಿ ಶಾಸನಸಭೆ-ಲೊ*ಕಸಭೆಗಳನ್ನು ಪ್ರವೆಃ ಶಿಸುವ, ರಾಜ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಿವ ೦ಡಲ ರಚಿಕುವ ಜನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಕನ್ನಡದ ಬಗ್ಗೆ ದೃಢವಾದ 
ಸಂಕಲ್ಪವಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ; ಹಳೆ: ವೆ ಸೂರು ಸಂಸ್ಥಾ ನದ ಕ: ಲಡಲಿ' ಹೊರ : 
ನಾಡಿನಿಂದ ಕನ್ನಡ ನಾಡಿಗೆ. ಬಂದವರ: ತತ ಏಿಕರ ಸ ನಂತರ ಹೊರಗಡೆ 
ಯಿಂದ ಬನದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿ ಹ: ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿರಂ 
ವುದು; » ವುತ್ತು ಮಂತ್ರಿ-ಶಾಸಕರು ಈ ಅಧಿಕಾರಿ ವರ್ಗವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಸೋತಿರುವುದು., 


ಇಂಥ” ಆನಿವಾರ್ಯ ಪ್ರಸಂಗನಲ್ಲಿ ಭಾಷೆ ಸನ್ನು ಬದ ಕೆಸಬಲ್ಲನ್ನು ಜನಶಕ್ತಿ ಮಾತ್ರ. 
ಬೆಂಗಳೂರು ಹಾಗೂ ಸುತ್ತಮುತ್ತ ಅನಕೃ ರಾಮಮೂರ್ತಿ ಮುಂತಾದವರ: 
ಪ್ರುರಂಭಿಸಿದ ಕನ್ನಡ ಚಳುವಳಿಯ ನ್ನು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ, ಮಿತಿಗಳಲ್ಲಿ, 
ವಾಟುಳ ನಾಗರಾಜ ನಾರಾಯಣ ಇ. ಕುಮಾರ. ಜಿ. ನಾರಾಯಣ. ಸಿದ ಯ್ಯ 
ಪುರಾಣಿಕ, ಮ "ರಾಮ ಣ್ಣ ಕೊ:ಡಿಹೊಸಳ್ಳಿ, 'ರಹಮಾನಖಾನ 
ಮುಂತಾದವರು ಮಂಂದುವರಿಸಿದ್ದಾ ಥ್ರ ಏಕ. ಕರಣ; ಇದ ಸ ಕನ್ನಡ ಚಳುವಳಿಗೆ 
ಬ್ಬ ಹತ್ತುದ, ಮಪಕಮದ " ಜರಾಂದೋಲನ' ದಸ ಇಪ ಒದಗಿದ್ದು ೧೯೮೨- ೮೩ 
ರಲ್ಲಿ ರ ಸರಕಾರ, ಪೌಢಶುಲೆಯಂಲ್ಲಿ py: ಸ್ಥಾನದ ನಿರ್ಣಯಿಸಲು. 
ಡಾ.ವಿ, ಕ್ರ ಗೋಕಾಕರ ನೇತೃ ತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಮಿತಿ ರಚಿಸಿ. ಆ ಸಮಿತಿ ಕನ್ನಡಿ' 
ಗರ ಒತ್ತ ಡಕ್ಕೆ ಮನ್ನಣೆ ಇತ್ತು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಅಗ್ರಪಟ್ಟ ನೀಡಿ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ವರದಿಯ 
ಅನುಷ ಷ್ನಾನದ. ಬಗ್ಗೆ ಹಿಂದೆ-ಮುಂದೆ ನೋಡಿದಾಗ ಭುಗಿಲೆದ್ದ" ಗೋಕಾಕ ಚಳುವಳಿ' - 
ಮೂಲಕ. ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ. ಹಿರಿಯರಾದ ಶಂಬಾ. ಜೋಶಿ ಆರ್‌. ಸಿ. 
ಹಿರೇಮಠ, ಬಸವರಾಜ ಕಟ್ಟೀಮನಿ, ಪಾಟೀಲ ಪುಟ್ಟಪ್ಪ, ರಾ. ಯ. ಧಾರವಾಡಕರ 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


'ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಮುಂದೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಕಿರಿಯ ಪೀಳಿಗೆಯ ಅನೇಕ ಸಾಹಿತಿ 
ಗಳು, ಕಲಾವಿದರು, ಪತ್ರಕರ್ತರು, ರೈ ತರು, ಕುರ್ಮಿಕರು, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಬೆಂಬಲ 
ದೊಂದಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಕ್ರಿಯಾಸಮಿತಿ ಪಡ ಈ ಚಳುವಳಿ, ಮುಂದೊಂದು ನಿರ್ಣಾ 
ಯಕ ಘಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಡಾ, ರಾಜಕುಮಾ ಸರೇ ಮೊದಲಾಗಿ ಜ ಪ್ರಿಯ ಚಿತ್ರ ತಾರೆಗಳನ್ನು 
'ಒಳಗೊಂಡುಗ ಇಡೀ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆಂದೂ ಕಾಣದ | ಬೆಂಕಿ, ಬೆಳಕಂ 
ಇಣಿಸಿಕೊಂಡಿತ್ತು. ಗೋಕಾರ ಚಳುವಳೆ ಬಿಡುಗಡೆ ವಾಡಿದ ಶಕ್ತಿ ತರಂಗಗಳೇ 
ಇಂದಿಗೂ ಕನ್ನಡಿಗರನ್ನು ನಿರಂತರ ಜಾಗೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ಇಡುವ ಕಾಯಕದಲ್ಲಿ ನಿರತ 
ವಾಗಿವೆ; ಸರಕಾರದ ವೆ ಲೆ ಒತ್ತ ಡ ತರುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಕಾಗುತ್ತಿವೆ. “ಕನ್ನಡ ನಿಷ್ಠ” 
ಎಂಬುದಂ ಕೇವಲ ಕನ್ನಡ ಭು ವನೇಶ್ವರಿಗೆ ಸಲ್ಲು ವ ಸೆ! 'ವೆಯಾಗಿರದೆ, ಅದು ಮತ 
ಗಳಿಸುವ ಪ್ರಬಲ ಚುಂಬಕ ಎಂಬ ವಾಸ್ತವದ ಅರಿತಂ ಹೆಚ್ಚ ತೊಡಗಿದಂತೆ ಸರಕಾರದ 
ಮೂಲಕ ಕನ್ನಡದ ಕೆಲಸಗಳು ಹೆಚು ನು ಸಹಜ: 


ಕನ್ನಡ ಚಳುವಳಿ' ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿರಂತರ ಜಾಗೃ ತಿಯಂ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ. ಉಳಿಯಬೇಕಾಗಿರುವ ಅನಿವಾರ್ಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಚಳಾವಳಿಗೆ 

ಆ೨ತರಿಕೆ ಸತ್ವವನ್ನು ನೀಡುವ ದ ದೃ ಪ್ಟಿಯಿಂದ ಕೆಲ ಅಂಶಗಳತ್ತ ಗಮನ ಹರಿಸುವುದು 

ಒಳ್ಳೆಯದು, “ | | 


“ಭಾಷೆ' ಎಂಬುದ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಭಾಷಾ ಚೆಳುವಳಿಯೆ ೧ಣಂದನ್ನು ಮತಾಂಧೆ ಶಕ್ತಿಗಳಂ .ತಮ್ಮೆ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಳಸಲು 
ಅನುವಮಗದಂತೆ ರೂಸಿಕುವುನು ಎಲ್ಲರ ಜವಾಬ್ದಾರಿ. (ಗೋಕಾಕ ಚೆಳುವಳಿ 
ಕುಲಕ್ಕೆ ಆರ್‌ ಎಸ” ಎನ್‌ ಮತಾಂಧರು ಒಂದು : ಘಟ್ಟಿದಲ್ಲಿ “ಕನ್ನಡ ಪ್ರೇಮು? 
ವನ್ನೂ ಇ ಬವಣೆ ನಾ ಪರಿವರ್ತಿ ಸಲು ಪ್ರಯ ುತ್ಲಿ ಸಿದ್ದರು.) 


ಈ ದೇಶನನ್ಲಿ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳು ಮತ್ತು ಉನೋಗ್ಯು ವಕುಶಗಳು ಸಮಸಮವಾಗಿ 
ಹ5ಡಿಕೊಂಡಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಒಂದು ಭಾಗದಿಂದ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಭಾಗಕ್ಕೆ 'ಜನರಂ 
ವಲಸೆ ಹೆಸೀರುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಇದು ಸಂವಿಧಾನದತ್ತವಾದ ಹಕ್ಕೂ ಆಗಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ವಲಸೆ ಬರುವ ಜನ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ "ಭಾಷೆಗಳ ಗಜ? ತಮ್ಮ 
ಭಾಷಾ-ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಅಶ ಮೇಧ ಕುದುರೆಗಳ ಸಾಗಿ ಬಂದವರೇನೂ ಅಲ್ಲ ; ಆದರೂ 
ಅವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಭಾಷೆಗಳ 'ಮೇಲೆ ಪ್ರೀತಿ, ಅವುಗಳನ್ನು. ಉಳಿಸಿಕೊಳ ಬೇಕೆಂಬ 
ಹಂಬಲ, ಹ್‌ ಸಹಜವೆ, ಇಂಥ ಭಾಷಾ-ಅಲ್ಬ ಸಂಖ್ಯಾತರ, ಬಗ್ಗೆ ನಾವು- 
ಅಂದರೆ ಕನ್ನಡ ಚಳುವಳಿಗಾರರು - ತಳೆಯಂವ ಧೋರಣೆ ಇಂಡಿಯಾದ ಒಟ್ಟು 


| ಸ್ಪ ಮಾಡಿ | ; ಚಾ 


ಜನಸಮುದಾಯದ ಹಿತಕ್ಕ ಅನುಗುಣವಾ ಗಿ ಆರೋಗ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇರಬೇಕಾಗಂ 
ತ್ತದೆ... ಅವರು ನಮ್ಮ ರಾಜ್ಯದ ಭಾಷೆಯನ್ನು. ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿಯಾದರೂ, 
ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ. ಕಲಿಯುವಂಥ ವಾತಾವರಣ ನಿರ್ಮಿಸಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ-ಉ ದ್ಮೊ ಗ 
ಬಯಸುವವರಿಗೆ: ಇಲ್ಲಿಯ ಭಾಷೆಯ ಜ್ಞಾನ ಅನಿವುರ್ಯ ಎಂಬ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ 
ನಿವ್ವಾಣವಾದಾಗ ಈ ಭಾಷಾ ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾತರು ಕನ್ನಡದ ಮುಖ್ಯಧಾರೆಯಲ್ರಿ, 
ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡೂ ' ಕೆ ಸದಷ್ಟು ಸಾಧ್ಯವಾದೀತು. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 
ನಾಷೆ ನಃ ಹೃದಯಗಳನ್ನು 'ಬೆಸೆಯುವ ಹಂಸ್‌ ಹೊಠತು. 
ಒಂದು ಭಾಷಾ-ಸವಂದಾಯವನ್ನು “ರಾಜ್ಯದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಓಡಿಸುವ” ಪ್ಯಾಶಿಸಿ್‌ 
ಶಕ್ತಿಗಳ ಕೈಯೊಳಗಿನ ಕೊಡಲಿಯಾಗಬಾ ರದ; 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಬಹು ಜನರ ಭಾಷೆ, ಈ ಭಾಷೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯ ಆಡಳಿತ, 
ಕಾನೂನಂ, ಶಿಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಮಾನ್ಯವಾಗಬೇಕು. ಇದರ ಜೊತೆಗೇ ಈ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಇತರ ಭಾಷೆಗಳು (ತುಳು, ಕೊಡವ, ಕೊಂಕಣಿ ಮಂಂ ) ತಮ್ಮ ಸುತ್ತಲೂ. 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಉಪಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ, ಕನ್ನಡ ಚಳಃವಳಿ ಈ ಉಪ 
ಸಂಸ ಸತಿ ತಿಗಳ ವೈ ಶಿಷ್ಟ ; ಕಾಪೂಡಲು ಪ್ರಯತ್ಲಿ ಸುವುದರ ಮೂಲಕವೇ ಅವು ಕನ್ನಡ. 
ಸಂಸ ತಿಗೆ | ಪುರಕವಾಗಿಯೆ ಬೆಳೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಸ | 


ಇನ್ನೊಂದರ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯ ; ಕರ್ನಾಟಕ ರಾ ; ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 'ರಾಷ್ಟ್ರ'ವೇ. 

ಆಗಿದ್ದರೆ, ಆ ವಕಾತೇ ಬೇರೆ. .: ಅದು ಇಂಡಿಯಾ ಸರಸ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿ. 
ರುವುದರಿಂದ, ದೇಶದ ಎಲ್ಲ ರಾಜ್ಕಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಪರ್ಕ ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಒಂದು 
ಭಾಷೆಯನ್ನು. ನಾವೆಲ್ಲ ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ... ಈ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು | 
ಇಂಡಿಯಾದ ರಾಜ್ಯ-ರಾಜ್ಯಗಳ ನಡುವೆ ಮತ್ತು ಇಂಡಿಯಾ ಹಾಗೂ ಹೊರ ರಾಷ ಪ್ರ 
ಗಳ ನಡುವೆ ಹೀಗೆ. "ಎರಡೂ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯೇ ಯರಾಕೆ ಇರಬಾರದಂ 
ಅಂತ ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ಇಂಡಿಯಾದ. ಒಳಗಡೆಯ ಸಂಪರ್ಕ ಭಾಷೆಯಾಗಿ -: 
ನಮ್ಮ ದೇ ಆದ ಯಾವುದಾದರೂ ಜನ-ಭಾಷೆ ಇರುವುದು. ಮುಖ್ಯ. ಈಗಿನ ಸ್ಸ ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ- ಹಿಂದಿ-ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ ಎಂಬ ತ್ರಿಭಾಷಾ ಸೂತ್ರವೇ ಇಡೀ ದೇಶಕ್ಕೆ ತಾರಕ, 


ಜೇ 


ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಯಾವುದೇ ಚ ತಳು “ಚಳವಳಿ” ಅನ್ನಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸೈದ್ನಾ ತಿಕ ಚೌಕಚ್ಚು, ಸಂಘಟನಾತ್ಮಕ ಶಿಸ್ತು ಮತ್ತು ಗಟ್ಟಿ'ಯಣದ ನಾಯಕತ್ವ | 
ಜೀ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಂಘಟನೆಗಳಿವೆ, ಉದಾ ಅ ಕ, ಕೇಂದ್ರ ಕನ್ನಡ 
_ ಕ್ರಿಯಾಸಮಿತಿ: ಡಾ. ರಾಜಕುಮಾರ ಅಭಿಮಾನಿಗಳ ಸಂಘ; ಕನ್ನಡ ಶೆಕ್ತಿ ಕೇಂದ್ರ, 


೬ i ಸ | ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಕನ್ನಡ ಚಳುವಳಿ ಕೇಂವ್ರ ಸಮಿತಿ; ಕನ್ನಡ ಸಂ ೦ಘರ್ಷ ಸಮಿತಿ, ಮುಂತಾದವು. ಎಲ್ಲ 
ಸಂಘಟನೆಗಳ "ಒಕ್ಕೂಟಿ'ಕ್ಕಾಗಿ ಕೂಡ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಪ್ರ ಯತ್ನ ನಡೆಯುತ್ತಿವೆ. ಒಂದು 
ಒಡೆಸು ಕಾಣುವ ಮುಖ್ಯ ಕೊರತೆ ಅಂದರೆ, `ನಾಯಕ'ರು ಅನ್ನಿ ಸಿಕೊಂಡವರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯ ಅಧುಂವು. ಅನೇಕ ನಾಯಕರಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ, ರಾಜಕಿ'ಯ ಯುಕೆ ಕ್ರಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ ವ್ಯೂ ಮೋಹ. “ರಾಜಧಾನಿಯಲ್ಲಿ : 
1 ವಿಧಾನ ಸೌಧನ ಸವೂಪವನಲ್ಲಿರುವ ಸಯಕರಿಗೆ a ಮೇಲೆ ಮಂತ್ರಿಗಳನ್ನು 
ಕುಣುವ ಚಪಲ; ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಸರಕಾರದ 'ವಕ್ತಾರ'"ರಾಗಿ ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿಸುವ. 


ಹುಚ್ಚ ಚಟ. ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳನ ಸ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಷ್‌ ಕಾನೆ ೈಂಟಂಗಳಿಗೆ ತಳಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ 


ಸ ಕನ್ನ ಡ ಮಾಧ್ಯವಂದ ಬಗ್ಗೆ ಶಂಖ ಊದುವ ಹವ್ಮಾಸ ಹಲವರದು; ಮತ್ತೂ ಕೆಲ 


ಘಡದ; ಕನ್ನ ಡಕ್ಕಾ ಗಿ ಹೋರಾಟ ವಣಡುತ್ತ ಯಾರೋ. ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ತಯಾರಿಸಿದ 
ಹಂತ್ತಗಳಲ್ಲಿ - (ಅಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ) - ಹೇಗೋ ಹಾವಾಗಿ  ಸೇರಿಕೊಂಡಂ 


Pa 


p- 


ಬಿಡುವ ಮಹತ ಿಕಾಂಕ್ಷೆ. 


ಇಂಥ ಎಲ್ಲ ವೈರುಧ್ಯಗಳ ನಡುವೆಯೂ ಕನ್ನಡದ ಜನತೆ ಇಂದು ಕನ್ನಡ ಪ್ರಜ್ಞಿ 
ಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಮಾಗಿ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಅನೇಕ ಸಂಘಟನೆಗಳು 
ನಡೆಸುವ “ಜೆ ಸಮಾರಂಭಗಳು, ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಕ. ಸಾ. ಪರಿಷತ್ತು ಹಮ್ಮಿ ಕೊಳ್ಳು ವ 
ಅಖಿಲ ಭಾರತ ಮಟ್ಟದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನಗಳು ಕನ್ನಡಿಗರ ಕನ್ನಡತ್ವ 
ವನ್ನು ಜ್‌ ರೀತಿಯ ನಚ್ಲಿಪೂಸಿತುವ: ಆಶಾದಾಯಂಕ ಅಂಶ. 

ಗಿ ಚಳುವಳಿಯ SD ಎಲ್ಲ ಆರಕೆಗಳ ನಡುವೆಯೂ, ನಾಳೆಯಂ ' 
ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಇಂಥ ಆಶಾ ಭಾವನೆಯೇ ಪ್ರಚೋದಕ ಶಕ್ತಿ ಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ೬ 


- . ವಿನೆಯ ನಾಯಕ 
ಗ ‘ಹೊಸ ವರುಷ 
ಇವನ ಕಾಲ ಉಗುರುಗಳು 
ಇನ್ನು ಕತ್ತರಿಸುತ್ತವೆ 
ಕಂದನ ಕದಪ ಕೆಂಪನ್ನ 
ಸ | ಹೂವಿನ ಹರೆಯವನ್ನ 
| ಮುಗುದೆಯ ಕಂಚುಕದ ಕದಿರನ್ನ ' 
“ಅಯ್ಕೋ ಬೆನ್ನಹುರಿಯಲಿ ಹರಿವ 
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ತಳ್ಳಂಕವನ್ನೊಮ್ಮೆ ನೇವರಿಸೋ ನೇವರಿಸೋ" 
ಬರಲಿದ್ದು ಯಾವ ಗೂಡಿನ ಹಕ್ಕಿ? 
ಸಿಡಿಯುತ್ತಲೇ ಇವೇ ಪಟಾಕಿ. 

"ತೊಟ್ಟಿ ತುಂಬ ಎಂಜಲೆಲೆ ಕಂಡ ಖಷಿಯಲಿಳಿದೆ 
ಎಷ್ಟು "ಹಸುಳೆಗಳ ಕಟವಾಯ ಜೊಲ್ಲಪಸೆ 
ನ ಸಂಟ್ಟು ಕಾಗದಗಳು ?” 


ನನ್ನ ಒರಟು ಪಾದದ ಕೆಳಗೆ 
ಮಂಂಗೈಚಾಚಿ ನನ್ನವ ಕರೆದ 

“ಬಾರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಜ್ಜೆ ಇಡೆ | 
ಇನನ್ನು ನಡಗಂವದಿಲ್ಲವೇ ನಿನ್ನ ನೆಲ” 
ನರ ನರಗಳೊಳಗೆ ಹೊಸ ಕಸುವ 
ಬಿತಂ ವ ಕಸಬುಗಾರ. 
ತುಂಬಿಕೊಂಡವಳು 

ತಲೆಬಾಗಿಲನು ತೆರೆದೆ. 


ಎಂಥ ನೀಲಿ! | 
ಚಂದ್ರನಿರಲಿಲ್ಲ ಚುಕ್ಕೆಯಿರಲಿಲ್ಲ 
"ಮೋಡಗಳ ಬಸಿರಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು ಅಡಗಿತ್ತು ಕ 
` ನನಗೆ ಗೊತ್ತು 
ಆ ಬೆಳಕಿನೊಳಗಡೆ ಸಂಡುವ ಬಿಸಿಲಿದೆ 
ಬಿಸಿಲ ಧಗೆಯಲ್ಲೆ € ಸುಳಿವ ಕಾರ್ಮೋಡವಿದೆ. 


` ನಾ ಕೇಳುವದು ಇಷ್ಟೆ (— 


ವಂನಂಷ್ಕರ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಪಿಚುಗುಡುವ ಕೆಸರನ್ನೊ ಣಗಿಸಲಃ 
ಒಂದಿಷ್ಟು ಬಿಸಿಲ ತೂ, 

ಈ ಹಾದಿ ಬೀದಿಯಲಿ ಹರಿದ ನೆತ್ತರಿನ ಕಲೆಯೊರಿಸಲು 
ಒಂದಿಷ್ಟು ಮಳೆಯ ತಾ . 

ನನಗೆ ಇದೂ ಗೊತ್ತು 

ನಿನ್ನೊಳಗೆಲ್ಲೋ 'ಸಂಪಿಗೆಯ ಮರವೊಂದು 
ಕಂಪಿಸುತಿ ದ್ರೆ | | 4 9 
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ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಶಿ ಸ್ತ _.. .ಶಿನೇಜನೆ. 


ವಸಾಹತು ಶಾಹಿ ಅಹಟವದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ' 
ನಾವು ಮತ್ತು ವೃಕ್ತೆತ್ವ 
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ಕೇಶನಶರ್ಮ ಕೆ... 


ಕನ್ನಡ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾದ ನಾನು, ಯ ಬಾಗ ನಜೆಸುತ್ತಿರುವ ಈ ' 


ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಿ ದ್ದೆ "ನೆ. ನನಗೆ ಇಂಗ್ಲಿ (ಹ ೯ ವಕಾತನಾಡಲು ಬರುವು 


ದಿಲ್ಲ. ಇಂಗ್ಲಿ ಪನ್ನು ಬಹಳ ಕಷ್ಟ ಪಟ್ಟು ಓದಿ: ಅರ್ಹ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಿ ಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಂ 
ತ್ರಿರುತ್ತೇನೆ, ಹೀಗಾಗಿ. ಇಂಗಿ "ಷ್‌ ಮಾತನಾಡುವವರೆದುರು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಮಾತನಾಡಲು ಒಂದು ರೀತಿಯ ಭಯ ಮತ್ತು ಆಷ್ಟೇ ಸಂಕೋಚ, ವಿಶೇಷ 


ವೆ೨ದರೆ ಕನ್ನಡದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯೊಬ್ಬ ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ ವಿಭ ಗಬಲ್ಲಿ ವಾತನಾಡುವುದು, 


`ಏಕೆಂದರೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ. 503% ಇಂಗಿ ಸ್ಲೀಷ್‌ ಅಧ್ಯಾ ಪಕರು ವರಾತನಾಡುವು 


ದನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ತೀರಾ ಸ ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದಂ ಕೇವಲ 
ಭಾಷೆಯ ಸವಂಸ್ಯೆಯೆಂದು ನನಗೆ ಕಾಣಂವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಇದಂ 


ಭಾಷೆಯೆ ಜೊತೆಗೆ ` ನಾಂಸ ತಿಕ ' ಸಂದರ್ಭದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ" ಆಗಿದೆಯೆಂದು 


ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. ಇಂಗ್ಲೀ ಷ್‌ ದತ ನಮಗೆ ಭಯ, ಆತಂಕ, ಮತ್ತು ಗೌರವ' 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆ ಹೇಗೆ? ಇದರ ನಡುವೆ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಅಂದರೆ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌, ಇತಿಹಾಸ, : ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಸವಕಾಜಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಾಪಕರು 


ಸ ಸೇರಿಕೊಂಡು "ವಸಾಹತು ಶಾಹಿ' ಆನುಭವದ ಹಿನ್ನೆ ಲಯ. ಲನ ಇವು ನಮ್ಮ ವೃಕಿತ 


`ದ 
ಎಂದು ನಮ್ಮ ವ್ಯ ಕ್ತಿ ತ್ವ ವನ್ನು ಸೆವಿಂನಾರ್‌ ಹಾಲಿನಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಹುಡ:ಕುತ್ತಿ ದ್ದೆ ವೆ. 
ವ ಸಾಹತಂಖಳಹಿ ಅನುಭವದ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ' ನಾವು ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ಎನು ವುದಂ ನಮಗೆ ದೊಡ್ಡ ಸಮಸ್ಯೆಯಣಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದೆ, ಈ ಯಣನಿವರ್ಸಿಟಿ 
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ಬಿಟ್ಟು ಕೆಳಗಡೆ ಶಂಕರಘಟ್ಟ ಹಳ್ಳಿಯ ಬೀದಿ ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ನಿಂತರೆ ಅಲ್ಲಿಯ 
ಜನರು ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಬಗೆ. ಮಾತನಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಗೊಬ್ಬರ ಬೆಲೆ 
ಏರಿಕೆಯಾದುದರ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ ನಂಡುತ್ತಾರೆ. ನಾವು ಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿರುವ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಿಂತ ಅವರು. ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಸಮಸ್ಯೆ ದೊಡ್ಡದು ಎಂದು 
ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ' 


ಬಹಳ ಹಿಂದೆ ವಂಳಿಯ ತಿಮ್ಮಪ್ಪಯ್ಯನವರು ''ಮಾರ್ಗದ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ದೇಸಿಯಣ 
ಸಂಕೋಚದಿಂದ ಮಂದುಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ವಿನಯದಿಂದ ತಲೆ ಬಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂದಂ 
ಹೇಳಿದರು. ಇಲ್ಲಿ ಯಬನಿವರ್ಸಿಟಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಜನ 'ಮರಿದಂಡಿದ್ದಾರೆಯೇ? . 
. ಅಥವಾ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಬೇರೊಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೇಳಬೇಕಾದರೆ ಶಂಕರಘಟ್ಟ 
ವನ್ನು . ನಮ್ಮ ಅಗತ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಹಾಗೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆಯೇ ? ಚರ್ಚೆಯ 
ಅಗತ್ಯಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಈ ಕೆಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನೂ ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ನಾವು ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಎಲ್ಲಿದ್ದೇವೆ? ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಾವು ಚರ್ಚೆಗೆ ಆಯ್ದುಕೊಂಡ 
ವಿಷಯ ವನ್ನೆ ನೋಡೋಣ. ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮೂರು ಸಂಗತಿ 
ಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಅನಂಭವ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಹಿನ್ನೆಲೆ. ಬ್ರಿಟೀಷ್‌ ರಾಜಸತ್ತೆಯ ನಮ್ಮ ಅನಂಭವ ವಿನ್ಮಾಸದ ಮೇಲೆ ಬೀರಿದ 
ಪ್ರಭಾವದ ಕುರಿತ ಕಲ್ಪನೆ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಇದನ್ನ. ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗ 
ಇದುವೇ ಒಂದು ಮಾನದಂಡವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ನಾವೀಗ ನೇರ ರಾಜಕಾರಣದ 
ಹಿಡಿತದಿಂದ ಪರೋಕ್ಷ ರಾಜಕಾರಣದ ಹಿಡಿತದ ಕಡೆಗೆ ಬಂದು ಂಪಿದ್ದೇವೆ. ವಎರಿ 
ಸಬೇಕೆಂದರೆ ಬ್ರಿಟೀಷರು ನೇರವಾಗಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಹಿಡಿತರಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದರು, 
ಅವರು ಹೋಗಿ ಆಯ್ತಲ್ಲಾ. ಈಗ ನಾವು ಐ. ಎಂ. ಎಫ್‌ ಸಾಲದ ಕಡೆಗೆ ಬಂದಿದ್ದ. "ವೆ. 
ಬ್ರಿಟೀಷ್‌ ರಾಜಸತ್ತೆಯ ನವಂ ನನ್ನಿ ಓಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಒತ್ತಾ ಯೀಸಂತಿ. ದ್ದರೆ 
`ಐ. ಎಂ. ಎಫ್‌. ನಮ್ಮ ನ್ನು ಬೇರೊಂದಂ. ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಒತ್ತಾಯಿಸುತ್ತಿದೆ. ಬ್ರಿಟೀಷ್‌ 
ರಾಜಸತ್ತೆಯ ಆಟೀ ರೀತಿಯ ನೇರ ರಾಜಕಾರಣದ ಹಿಡಿತವನ್ನು ಸೂಚಿಸು. 
ತ್ತಿದ್ದರೆ, ಐ. ಎಂ. ಎಫ್‌ ಪರೋಕ್ಷ ರಾಜಕಾರಣವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ನಾನು 
ಬ್ರಿಟೀಷರು ಹೋದ ಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ನನಿಗೆ ಬ್ರಿಟೀಷರು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಹೇಗಿದ್ದರು. ಎಂದು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಅವರಂ ಇಲ್ಲಿಂದ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವಾಗ ಇಲ್ಲಿ 
ಉಳಿಸಿದ ಕೆಲವು ಪಳೆಯುಳಿಕೆಗಳು ನನಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ಅಷ್ಟೆ ! ಆದರೆ ಐ ಎಂ. 
ಎಫ್‌. ಸಾಲದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ನನಗೆ ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಾ ್ರ್ರಬಿರ್ರಿಯಾಗಿ ಏರಂತ್ರ್ತಿರುವ ಬೆಲೆಯಿಂದಾಗಿ 
ನಾವು ಯಾವುದನ್ನು ಎಷ್ಟು ತಿನ್ನ ಬೇಕೆಂಬುದನ ನ್ನು ಲೆಕ್ಕ ಹಾಕಲು ಶುರಂವಕಾಡಿದ್ದೇವೆ. 


೧೦ ( | -ಸಂಕ್ರವಂಣ 


ಹೆಚ್ಚು ಬೆಲೆಯ ಮೈಸೂರ್‌ ಸ್ಕಾಂಡಲ್‌ ಸೋಪ್‌ಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ ಬೆಲೆಯ ಲೈಫ್‌ 
ಬಾಯ್‌ ಸೋಪ್‌ ಈಗ ನನಗೆ ಅತ್ಮೀಯವಾಗತೊಡಗಿದೆ. ಇರಲಿ. ಈಗ, ಆಗ ಹೇಳಿದ 
ಮೇಲಿನ ವಿಷಯದ ಕಡೆಗೆ ಬರುತ್ತೇನೆ, ನಾವು ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಅನಂಭವದ ಕುರಿತು . 
ಕ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಅನುಭವವೆನ್ನುವುದು ಒಂದಂ ರೀತಿಯ 
ಸಂವಾದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಅನಂಭವ ಅನ್ನು ವುದಂ 
ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ನವ್ಮ ಮೋಲೆ ಸೇರಿದ ಅದನ್ನು ಹೇರಿದ ದೇಶ ವಂತ್ರಲ್ದ ವಸಾಹತು 
ಶಾಹಿ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ದೇಶಗಳ ನಡಂವಣ ಸಂವಾದವನ್ನು ಈ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಂ : 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತ ವಂತ್ತು ಅಮೂರ್ತವಾಗಿ 
ಸಂಬಂಧೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಮೂರ್ತ ರೂಪದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಂ ಬಂದಾಗ ಆದನ್ನು ದೃಶ್ಯ 
ಚೌಕಟ್ಟಿನ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಕಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಂತ್ತೇವೆ. ಬ್ರಿಟೀಷರ 


ಇಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಆಳುತ್ತಿದ್ದುದು ಈ ರೀತಿಯ ದೃಶ್ಯ ಸಂಗತಿಗೆ ಒಳ 


ಇನಿ 


ಗೊಂಡಿದೆ. ಆದರೆ ಅವರು ಇಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾಗ ಮತ್ತು ಹೋದ. ಮೇಲೆ ಉಂಟಾದ 
ಸಸಿಂಸ ತಿಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳಂ ಎಲ್ಲವೂ ದೃಶ್ಯದ ಚೌಕಟ್ಟಿಗೆ ಒಳಪಡದೇ ಆದೃಶ್ಯದ 


ಚೌಕಟ್ಟಿಗೆ ಒಳಪಡುತ್ತದೆ. ದೃಶ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಇರುವುದನ್ನು ನಾವು ವಿರೋಧಿ. 
ಸುವುನು ಸುಲಭ. ಆದರೆ, ಅದೃಶ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದು" 
ಕಷ್ಟ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಹೊಡೀಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 


ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಗತಿಯಿ:ರುವುದಂ "ನಾವು? 


ದ | 
ಎನ್ನುವ ಪದದಲ್ಲಿ. ಈ "ನಾವು' ಅಂದುಕೊಳ್ಳುವವರು ಎಲ್ಲಿದ್ದೇವೆ ಎನ್ನುವುದು `' 


ನನ್ನ ಮುಂದಿರುವ ಪ್ರಶ್ನೆ, "ನಾವು' ಎಂದರೆ ಸವಣಜದ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೇ? 
` ಕಾರ್ವಿಕರೆ:? ಅಥವಾ ಸೆಮಿನಾರ್‌ಹೂಲ್‌ನಲ್ಲಿ ತಣ್ಣಗೆ ಕುಳಿತು ತಲೆ ಬಿಸಿಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಮಂದಿಯೇ? ಎಲ್ಲರನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು *ನಾವು' ಎಂದಾ ವಕಾತನಾಡು 

ವುದೂ ಕಷ್ಟ್‌... ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು. ವಸಾಹತು: ಶಾಹಿ ಅನುಭವ' ಹಾಗೇ “ಹೀಗೆ 
ಎಂದು ಮಾತನಾಡಿದರೆ, ಶಂಕರಘಟ್ಟದ ಹಳ್ಳಿಯ ಜನ`ಗೊಬ್ಬರದ: ಬೆಲೆಯೇರಿಕೆಯ 
ಬಗೆಗೆ ತಲೆ ಕೆಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ಸಂ ನಂ ಉಂ ಗಾಜಿ ಆಹ್‌ 


ಸು ನ್‌ ಕ ತ್‌ 


ನಮ್ಮ ಮುಂದಿರುವ ,ವಂತ್ತೊಂದಃ : ಸಂಗತಿ "ನಮ್ಮ: ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ”: ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ಎನ್ನುವುದು ಬೇರೆಯೇ ಆದ ಒಂಡು! ಸಂಗತಿಯೇ? ಈ :ವಖೂರು ಸಂಗತಿಗಳ 
ಕೂಡ “ಪರಸ್ಪರ  ಬೆರೆತುಕೊಂಡಿವೆ: ಅದನ್ನು "ಪರಸ್ಪರ: ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗದ 


ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 4 (| ನ 


ನಾನು ನನ್ನ ವರಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಲು ಒಂದರ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಿಧಾನವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತೇನೆ. ಅಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಿದ್ದ ರ .ಅದೃಶ್ಯ' ಮಾಗಿ ನವರಿ ನ್ನು 
ವ್ಯುಪಿಸಿಕೊಂಡ "ಪೂರ್ವ, `ಪಶ್ರಿ ಮ' ವು `೪ಲ್ಯಗಳು "ನಮಗಿ Ro ಕಂದಿವೆ. 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ವಸಾಹತುಶಾಹೀ ಅನ:ಭವದ ಜೊತೆಗೆ. ಆಧುನಿಕತೆಯ ಬಗೆಗೆ ಕೂಡ 
. ಮಾತನಾಡುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ. ವಸಾಹತುಶುಹೀ ಅನಂಭವ ಮತ್ತೂ ಆಧುನಿ 
ಕತೆಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು ಒಂದಲ್ಲ ಆದರೆ, ನಮ್ಮ ಸವಂಸ್ಮೆಯನ್ನು ಆಧ:ನಿಕತೆಯ 
ವಿಕೃತಿಯ ಘಫಲವೆನ್ನ ಬೇಕೇ? ಅಥವಾ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ವಸಾಹತುಶಾಹಿ 
ಅನುಭವದ ದೊ €ತಕವೆಂದು ಕರೆಯಬೇಕೇ ? ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದನೆಯ ಶತವಕಾನದ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹಾರುವ ತರಾತುರಿಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಕೆಲವು ವಿಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು. 
‘unrest’ ನನ್ನಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಈ ೫07651 ಗೆ ಬ್ರಿಟೀಷರು ಕಾಂಣ 
ವೆಂದಂ ಹಿಡಿಶಾಪ ಹಾಕುತ್ತಾ ಕಂಳಿತರೆ ನಾವು ನಿನು ವಾಣಡಿದ ಹಾಗಾಯಿತು? 
ಹೀಗೆ ಕೇಳುವಾಗಲೂ ಆಧುನಿಕತೆಯಂ ಬರಿಯ ಕೇಡನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ವೈರುಧ್ಯಗಳ ನಡುವೆ ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದೇವೆ ಎಂದಷ್ಟೇ 
ಅರ್ಥ, ; 


ಇಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಮುಖ್ಯ ಗಮನವಿರುವುದು--ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಅನುಭವವೆನ್ನು ವುದಂ 
ನಮ್ಮಿ ಆಂತರಂಗವನು ನ್ನ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದೆ. ಈಗ ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ ಅನುಭವದ ಬಗೆಗೆ 
ಮಾತನಾಡುವಾಗ ಸ್ವಲ್ಪ ತಪ್ಪಿ ದರೂ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 208110೪8500 
approach ಆಗುವ ಸಂಭಾವ್ಯತೆಯಃ ಇದೆ. | 


ಬ್ರಿಟೀಷ್‌ ಅಧಿಕಾರದ ಜೊತೆಗಿನ ಸಂವಾದವೆಂದರೆ ಅಧಿಕಾರದ ಜೊತೆಗಿನ ಸಂವ ವಾದ್ಯ 
ಅಧಿಕಾರದ ಜೊತೆಗೆ ಸಂವಾದವೆಂದರೆ ನಮಗೆ ಒಂದು ನೈ ತಿಕ. ತೀರ್ಮಾನ ವರಾತ್ರ್ಮ. 
ಈ ನೈತಿಕ ತೀರ್ಮಾನಗಳು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಒಳಗಡೆಗೆ ಇರುವುದರಿಂದ ನಾವು 
| ಒಂದಂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸ ಸನ್ನಿ ವೇಶವನ ವ ಕಲ್ಲಿ ಸಿಕೊಂಡು ' ನಿಜವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ' ವಂತ್ರೂ 
'ನಿಜವಾದ ನ್ಯಾಯ? ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿ ದ್ದೆ "ವೆ." ಲಂಡನ್‌ನಿಂದ 
ನ್ಕೂ ಯಾರ್ಕನ ಕಡೆಗೆ ಜಿಗಿದ. ಈಸ ಎಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೊ ೦ದಂ ಮಿಶ್ರಣ 
| ಗಳಿವೆ ? ಹೀಗಾಗಿ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಮ ನ್ನ ವ್ರದನನ್ನಿ ಒಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬುದ್ಧಿಜೀವಿ ವೈಚಾರಿಕ ಚೌಕಟ್ಟು (Intellectual Framework) 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಯೋಚಿಸುತ್ತ ದ್ದೆ «ವೆ, ಡಿ ಈ ಬುದ್ದಿಜೀವಿ ವೆ ಚಾರಿಕ- ಚೌಕಟ್ಟು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗ ನಾವು ಇನ್ನಿ ತರ ವಿಷಯಗಳ ಬಗೆಗೆ ಟಿಯು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ನಿಜವಾದ ವಿಷಯವೆಂರರ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಆಗಿ ಹೋಗಿರುವ ಈ ವಸಾಹತು 


೧೨. | ನ ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಶಾಹಿ ಅನುಭವದ ಬಗೆಗೆ ನಾವು ಭಾವನಾ ತ ಕವಾಗಿ ಮಾತನಾಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರೆ. 
. ಪೂರ್ವ-ಪಶ್ಚಿಮ ಎಂದು 'ವಿಭಜನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಭಾವನಾತ್ಮಕ.ಪ್ರತಿಕಿ ಯೆ:ಯು ' 
ಗೈ ರು ಹಾಜರಿಯಾದರೆ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಂ 0ನ್ನು ಸ್ವಯಂ ಪೂರ್ಣವೆನು ವಂತಿಲ್ಲ. 


ಬ ಮತ್ತೊ ದು ಯೋಚನಾಕ್ರ ಮವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಡಬೇಕೆಂದರೆ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಅನ:ಭವವ 


ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಏದರ್ಮತ್‌ ಸ ಸಂಚಾರವನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ ಹೀಗಾಗಿ ಈಗ 'ಇದರ ಬಗೆಗೆ 
ನಾವು ಆಡುವ ಮಾತೆಲ್ಲವೂ ಸಾ ಸ್ಕೃತಿಕ ವಿದ್ಯು ತ್‌ ಸಂಚಾರದ ವಿರುದ್ಧ ವರಾಡಂತ್ರಿ 
ರಂವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದು ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ವಸಾಹತು ನು 
ಭವವು ಭಾಷೆಯಿಂದ ಒಡಿದು ಪ ್ರತಿಯೋದು ಆಂಶಗಳ ಕಡೆಗೂ. ನಮ್ಮನ್ನೂ £ರೆದೊ 
ಯಿದೆ. ಇದರ. ಮಧ್ಯೆ 'ಲಿಖಿತರ ಸಪ ಸಾಹಿತ್ಯ' (written tex) ವತ್ತು- 
ದೇಸೀಯ ವಠಾತಂಗಳ ನಡಂವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅವುಗಳ ಅಂತರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
ಯನ, (Interaction) ಬ ದೇಸೀಯ ದವ, ವಾದಂದಂ 
. ಎಂದಶಿ ಒಂದಂ ವಕಾರ್ಗ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ ಸುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಲಿಖಿತ ಪಠ್ಯಗಳ ಜೊತಿಗೆ ಜಗಳಾ 

ಡುವವರು ಮತ್ತೊ ೦ದಂ ಕಡೆಗಿದ್ದಾ ದೆ ಇವುಗಳ ನಡುವಣ ಅಂತರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ 
ಕಡೆಗೆ ನಾವು ಯೋಚಿಸಬೇಡವೇ ? ಎಲ್ಲವನ್ನು ವಿಭಜಿಸಿ ನೋಡುವ ಕ್ರಮ ನಮಗೆ 
ಯಾರಿಂದ ಬಂತು? ಬ್ರಿಟೀಷರ ಬಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಇದೂ ಒಂದು. ಸಂಸ ಸ್ಫೃತಿಕ 
ಸಮವಿರಸದಲ್ಲಿ ನಾವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ಹುಡುಕಾಟಗಳ ಕಡೆಗೆ ಈಗ ಹೊರಟಿ 
ದ್ದೇವೆ, ನಮ್ಮ ಸಮಸೆ ಸ್ಕಿ ಮತ್ತೊಂದಂ ಮೂಲದ ಕಡೆ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. 


ಈಗ "ಪರ್ಯಾಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ' "ಪ "ಪರ್ಯಾಯ ಪರಿಭಾಷೆ" ಗಳ ಬಗೆಗೆ ವರಾತನಾಡುತ್ತೆ ವೆ. 
ಈ ಪರಿಭಾಷೆ ಕೂಡ ಈ ನೆಲದ. ಗ:ಣವನ್ನು ಹಿಡಿಯುವ ' ಪ್ರಯತ್ನ ವಾಗಿದೆ. 
ಪರ್ಯಾಯದ ಪರಿಭಾಷೆ ಕೇವಲ ದೇಸಿಯಲ್ಲ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 'ದೇಸೀ' 
ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲ. ಪರ್ಕಾ ಯ ಸಂ ಸೃತಿಯ ಯಂ ಕಲ್ಪ ನೆಯು ಇಲ್ಲಿಯ ದೇಸಿಯ ಮೂಲ 
ದಿಂದ ಹೊರಡಬೇಕೆಂದಂ "ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. ಅಂದರೆ ದೇಸೀಗೆ ಇರಬಹ: ದಾದ ವಿವಿಧ 
ವಬಖಗಳನ್ನೂ ಹಂಡುಕುತ್ತ ಜ್ಞ ವಿಶಾಲವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ದೇಸಿಯ ಬೌಟ್ಟಿ ಗೆ 
ಆಳುವ ಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿರುದ್ಧ ನಿಲುವ ಧ್ವ ನಿಯಿಂದೆ, ಹೀಗೆಂದುಕೊಂಡು 
ಪರ್ಯಾಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಯು ಸಂವಾದ ರಾಹಿತ್ಯ : ್ಲಿ ತಿಗೆ ಇಳಿದರೆ 
ಡ್‌ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದೂ ಕೂಡ ಪ್ರತ ₹ಕ ತರಗತಿಯ 
ಅಪಾಯವನ್ನು ಎದುರಿಸಬಹುದು. - ಪರ್ಕಾಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಯೂ 
ಒಂದು ವರಾದರಿಯಣಾಗುತ್ತಿದೆಯೇ ವಿನಃ ಮತ್ತೇನು ಇಲ್ಲ. ನಾವೆಲ್ಲಾ ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆದರ್ಶ ಮಾದರಿಯ ಹುಡಂಕಾಟದಲ್ಲಿದ್ದೆ "ವೆ. ಆದರೆ ಆದರ್ಶ ಮಾದರಿಯೆಂಬ: ದೇ 
ಚರ್ಚಾರ್ಹವಾದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ, ಆದರ್ಶ ವಕಾದರಿಯು ಪಾ ಪ್ರಯೋಗಿಕ ಕ್ಚ ಕಣಗಳನ್ನು 

ಟೆ ಕರುತ್ತ ದೆ. "ಆದರ್ಶ ಮಾದರಿ' ಯದೇ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆ * ಇರಲಿ, 


ಮ | | ಬಕ್ಷಿ: 


ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಅನುಭವ ಕುರಿತಂತೆ ವರಾತಃಡುವಾಗ ಕೆಲವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಂ ನಮ್ಮ 

ವುನಸ್ಸಿನೊಳಗೆ ಬೇರುಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ ಕುರಿತಂತೆ ವಿನಯ ಕೃಪಾಲ್‌ 
ರವರು ಕೆಲವು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ಅದನ್ನೆ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸು. 
ತ್ತಿದ್ದೇನೆ. (Winaykripal 1989 P 14). 


ವನೂಪತು ಶಾಹೀ ಅನುಭವದ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ" ಮಂಖ್ಯ ಮುಖಗಳು ಹೀಗಿದೆ. 


೧) ಆರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪಿ) «ಕಠ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 


'೩) :ಅನುಕ್ರವ:ದ ಸಿದಾಂ ತದ ಹಿನ್ನಲೆಯ ದಷ್ಟಿ ಕು 
ಇ ಈ. ಬ್ಗ ಕ 


ವಸಾಹತು ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಪಾರಂಪರಿಕವಾದ ಭಾರತೀಯ  ಸವಕಾಜದಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ದೊಂದು ಪರಿವರ್ತನೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತಂ. ಬ್ರಿಟೀಷರಂ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ 
ರೇಲ್ವೆ. ಮುದ್ರಣ ಯಂತ್ರಗಳು, ಶಾಲ ಇತ್ಕೂದಿಗಳ ದಸೆಯಂಂದ ಸಹಜ 
 ಸವಕಾಜಿತೆಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತೂ ಸ್ಥಾನಿಕ ಪ್ರತೀಕ ಬಂತೂ. ಆಂದರೆ ಎತ್ತಿನ.ಗಾಡಿಯ 
ಬದಲಿಗೆ ಒಂದ ರೇಲ್ವೇ, ಲಿಪಿಕಾರರ ಬದಲಿಗೆ ಬಂದ ವುದ್ರಣಯಂತ್ರ, ಮರದ 
"ಬಲೆಗೆ ಬಂದ ವಿಂಶಿನರೀ. ಶಾಲೆಗಳಂ  ಸಾವರಾಜಿಕವಾಗಿ: ಶಕ್ತಿಯಂತಿವಾದವ, 
ಶಾಲೆಗೆ ಹೋಗುವವರು ಹಚ್ಚು ತಿಳಿದವರು. ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಮೂಡಿಬಂತು, 


ಆಳುವವರೇ ಒಡೆಯರು ಅವರಿಗೆ ಖಂಣಿಯರಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನೈತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ 
- ದೆಸೆಯಿಂದ ಇಂಗ್ಲೀಷರನ್ನು : ಹೊಗಳಂವ ಕೈಂಕರ್ಯವನ್ನು ಟನೇಕರಟ ವಣಡ 
ತೊಡಗಿದ್ದು ಗಮನಾರ್ಹ, ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ಯುರೋಪಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಜೊತೆಗೆ ಒಪ್ಪಂದ ವರಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಂ ಒಂದೆಡೆಗೆ ಕಾಣನಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ, 
ಇನ್ನೊ ಂದೆಡೆಗೆ ಅದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವವರೂ ದೇಶೀಯ ಎರೌಲ್ಕದ: ಹುಡುಕಾಟಕ್ಕ 
ತೊಡಗಿದರು, | 


ಭಾರತೀಯ ದೇಶಿಯತೆಗೆ ಮಹೆತ್ವ ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಗಾಂಧೀ ಸಮಾಜಿಕತೆಯನ ನ್ನ, ರಾಜ 
ಕಾರಣವನ್ನು, ವಿದು ಭ್ಯ ನವನ್ನು ಚರಿತ್ರೆಯ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ರೆ. 
ವಸುಹತಂಶಾಹೀ ಅನುಭವದ ನೇರ ತೆಕ್ಕೆಗೆ ಬಗ್ಗಿ ಕೊಂಡಿರುವ ಕರ್ನಾಟಕದ "ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಲಯವು ವಿಕಾಸವನ್ನು ವಕ | ಹಂಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿ ` 


ಮಾವೂಲೀ ಉಪಕ್ರಮವು ತಪ್ಪಿಹೋಗಿದೆ. ಮೂರನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಒಟ್ಟು 


NS NE | 1 ಸಂಕ್ರವಂಣ 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಆರ್ಥಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ ನೈತಿಕ ಸಿದಾ ೦ತ, ಅನುಕ್ರವಂದ 
ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಮೂಲಕ ಪರಿಶೋಧಿಸುವ ವಿನಯ ಕೃಪಾಲ್‌ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಕಾರಣಗಳನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 


ಅಧಿಕಾರ ವಂತ್ತು ಸ್ಥಾನದ ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ವಸ: ಹತು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಾಗಿಕೋಡ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಈಗ ಭಾರೀ ಮಟ್ಟದ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳು ನಿನರ್ನಾಣವಾಗುತ್ತಿವೆ, ಜಗತ್ತಿನಾ 
ದ್ಯಂತ ಕೈಗಾರಿಕೀಕರಣ ನಡೆಯತ್ತಿರುವ ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಅನು 
ಭವಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ದೇಶಗಳೂ ಕೂಡ ಕೈಗಾರಿಕೀಕರಣದ ಕಡೆಗೆ ತಮ್ಮ ಬಲವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಆರ್ಥಿಕ ಸಾಮರಸ್ಕವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೀತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಸ್ಥಾನ ಸೂಚನೆಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು ಈ ರೀತಿಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಮೂರನೆಯ ಜಗತ್ತು ತನ್ನದೇ ಸ್ವಂತ. 
ಚಹರೆಯನ್ನು. ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಈ ಚಹರೆ ವಿಶಾಲವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಭಾರತೀಯಂ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ, ವಿಶೇಷವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ 
' ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದೆ. 


ಎರಡನೆಯ ನೈ ತಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸ್ವರೂಪ ಮುಖ್ಯ 


ವಾಗಿ ವಸಾಹತುಶಾಹೀ ಸಂಸ್ಕತಿ ಬಿತ್ತಿಹೋದ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ತಾತ್ವಿಕ 
ವಾಗಿಯೇ ವಿರೋಧಿಸಲು ನೈತಿಕ ಪ ್ರೈಯತ್ನ ಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯಂವ ಪ್ರಯತ್ನವಿದು. 


ಲ್ಲ 
ನ a 


ಇಂಗ್ಲೀಷಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ವಂಹತ್ವವೆಂದಂ ಪರಿಭಾವಿಸುವ ಚಿಂತಕರ ಇಂಗ್ಲೀಷಿನ | 
ಮಂಖಾಂತರ ಪರ್ಯಾಯವನ್ನಿ ಯೋಚಿಸಿದರೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕರಂ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು : 
ಬಿಡಲಂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರಿಗೆ ಬ್ರಿಟೀಷ್‌. ರಾಜಸತ್ತೆಯಂ ಬಿತ್ತಿ ಹೋದ 
ವಿನ್ಯಾಸವೇ ಒಂದು ನೈತಿಕ ತೀರ್ಮಾನವಾಗಿ' ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ, 


ಭಾರತೀಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನಂಕ್ರವಂತೆಯ ಕುರಿತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ 
ಗಾಂಧಿ “ಹಿಂದೂ ಸ್ವರಾಜ್ಯ”ದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ್ದು ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದ, 
ಗಾಂಧೀ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಮಂಖ್ಯ ನಿಲುವು ಆದರ್ಶ-ವರಾನವನ ಕಡೆಗೆ ಮುಖ 
ವಾಡಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ವಿನ್ಯಾಸವು ಆದರ್ಶ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸು 
ತ್ತದೆ, ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ಗಾಂಧಿ ಪಶ್ಚಿಮದ ಆಧಂನಿಕ ನಾಗರೀಕತೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿ 
ಸುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ (ಕೆ.ರಾಘವೆಂದ್ರರಾವ್‌). ಈ ಮೂರಂ ಅಂಶಗಳು ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಸ ತಿಕ 
ವಲಯದಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಈ ಮೂರು ಅಂಶಗಳು ಅಂತಸ್ಥವಾಗಿವೆ. ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು 


ಸಂಕ್ರಮಣ | | ; ೧೫ 


ಈಗಾಗಲೇ ಕನ್ನಡದ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಲಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಂದರ್ಭ ಗಳಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆಸ 
ಲಾಗಿದೆ ಕೂಡ, 
ಈ ಚರ್ಚೆಯ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಗೆ ಈಗ ನೋಡಲು ಪ ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ನಮ್ಮ 
ಚರ್ಚೆಯ ಬಿಂಬಗಳು ಇದರಿಂದಲೂ ರೂಪಗೋಡಿರಓಹ ದಂ. ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬ್ರಿಟೀಷರು 
ಬಂದಂ ಹೋದ ಮೇಲೆ ನಮ್ಮ ಸವಣಾಜಿಕ ಸಂರಚನೆಯ ಒಟ್ಟು ಕೇಂದ್ರವೇ ಓಡೆದಂ 
ಹೋಯಿ. ತು ತಾನೇ ? ನಮ್ಮ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕೇಂದ್ರ ಆಲೋಚನಾ 
ಕ್ರಮವು ಒಡೆದು ಹೋದುದರ ಪರಿಣುಮವೇ ಈಗ ನಾವು ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು 
ಅಶ್ರಯಿ.ಸಬೇಕಾಗಿರುದು ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಇದ್ದ ಕೇಂದ್ರ ತಪ್ಪಿ ಹೋಗಿ 
"ಲಂಡನ್‌ ಕೇಂದ್ರ" ವಾದುದರ ಪರಿಣಾಮ ಕೇವಲ ಸಾಮಾನ್ಮವಾದುಬಲ್ಲ. ಈ 
ಆಶ್ರಿತ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ನಾಲ್ಕು ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು. ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ 
ನೆ ಸ ಲೆಯಲ್ಞ Ks ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಜೊತೆಗೆ ಬಂದ ಶಾಪ 
ಲು ಪ್ರಶಕ್ತಿಗಳು ಹೀಗಿವೆ. ರಾಜಕಾರಣದ ಮಂಖ ಆರ್ಥಿಕ ಮುಖ, 
ತ ವಾಖ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮುಖ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಹೊರ ರಚನೆಯನ್ನು 
ವ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ' ಸಂಗತಿಗಳು ಇವು. ವಸಾಹತು ಪೂರ್ವದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ರಾಜ 
ಕೀಯ ಕೇಂದ್ರವಿದ್ದದು ನಮ್ಮ ಪರಂಪರೆಯ ಆರಸೊತ್ತಿಗೆಯ ಕ್ರವ: :ದಲ್ಲಿ ತಾನೇ ? 


ಇಲಿಯ ರಾಜರು: ಮ ಣ್ಣ ಮಂಕ್ಕಿ ಹೋದಾಗ ಉಂಟಃದ ಮೊದಲ ಪ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 


ಎಂದರೆ. ಸಾವರಾಜಿಕರಿಗೆ ಉದ್ಭವಿ ಸಿದ ಅಸ್ಥಿ ರತೆಯ ಭಯ. ' ಈ ಅಸಿ ರತೆಯ 
ಯ 
ಭಯವೇ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ರಾಣಿಯನ್ನಾ ಹೊಗಳುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. . ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 


ರಾಜಕಾರಣದ ನಮೂನೆಯು ಅಲ್ಲಿಯ ಅನಂಕರಣೆಯನಲ್ಲ ವರಾಡುವಂತೆ ಪ್ರೇರೇಷಿ :.' 


ಸಿತು. ಈಗಲೂ ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯೆ ನೂ ಸುಧಾರಿಸಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಸಂವಿಧಾನದ ' 
ಸ್ವ ರೂಪವೇ ಬೇರೊಂದು ಅನುಕರಣೆಯಿಂದ ಹ:ಟ್ವ್ಟಿಕೊಂಡಿತೇನೋ ? ಬ್ರಿಟೀಷರು 
ದ್ದಾಗ ಇದ್ದ (ಮೌಖಿಕ ಸ್ವರೂಪ) ಅನೇಕ ಕಾನೂನುಗಳು ನವ್ಮ್ಮ ಸಂವಿಧಾನ 
ದಲ್ಲಿವೆ. `ಜಾಗತಿಕ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂವ "ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳಂತೂ 
ಈಗಿನ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುತ್ತವೆ | 


ಆರ್ಥಿಕ ಮಂಖದ ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳು ಈಗಾಗಲೇ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಷರ್ಶೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಚರ್ಚೆಯಣಾಗಿವೆ. ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ ನಮ್ಯ ನ್ನ್ನ "ಮ್ಮ ಹೀರಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. 
ಈಗ ಅನ್ಯದೇಶಗಳ ಸಾಲದ ಹೊರೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನ ಜೀವನ ಕ ಕ್ರಮದ ಮೇಲ 
ಗಾಢವಾದ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರುತ್ತಿದೆ. ನಮ್ಮ ದೇಶ ಆಯಾಸ ದಿಂದ ಏದುಸಿರು ಬಿಡು 
ತ್ತಿರುವ ಸ್ಪಷ್ಟತೆಯಂತೂ ಈಗ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಿದೆ. ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ 


‘೧೬ SN ಕು ಸಂಕ್ರಮಣ 


ರೀತಿಯ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಒತ್ತಡ ನಮ್ಮ ಕವಿತೆಗಳ ನಿಟ್ಟಸಿರಿನಲ್ಲಿ ಹೊರಹೊವಕ್ಕುತ್ತಿವೆ, 
ತಾತ್ವಿಕ ಮುಖವಂತೂ ಇದರಿಂದ ಜ್‌ ಚ ಈ ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ 
ಅನುಕರಣೆಯ ತಾತ್ವಿಕತೆಯಂ ಈಗ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಚಹರೆಯನ್ನು ಪಡೆದ:ಕೊಂಡು 
ಬಿಟ್ಟಿ ದೆ. ಅನುಕರಣೆಯ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಸಶಿ ಮುಂದಿಂದ ಜಾರ 
ಪ ಯತ್ನಿಸ ಎತ್ತಿ ದೆ. ಆದರೆ ಇದರಿ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ “ಅರ್ಥವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ 
ದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ" ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ. . ಈ ವರು ಅಂಶಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ 
ಸಾಮಾಜಿ ಜಿಕ ಮುಖವೊಂದು ಬಣ್ಣ ಗೆಟ್ಟಿ ೦ತೆ ಆ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾವಣ 
ಜಿಸ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕ ಮತ್ತು “ಸಂವಾದ ಮೂರು ಕೂಡ ಬಿರುಕಿನ ಧ್ವನಿಯನ್ನು 
'ಸೂಚಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಜಾತಿಯನ್ನು ಇಡಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕೇಂದ್ರವೆಂದಂ 
ಭಾವಿಸುವವರು ಈ ಬಿರುಕಿನಿಂದಲೇ ಹೊರಡುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲನ ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು ಕನ್ನಡ ' 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ಇಂಗ್ಲೀಷನ್ನು ಹುಬ್ಬ ಹದ ಮನಸ್ಸು ಇಂಗ್ಲೀಷರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ | 
ಯನ್ನು ಒಂದು *ೇಂಪ್ರವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅಂಟಿದ ನಂಟು ಎಲ್ಲಿ ಕೊನೆ" 
ಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಯೋಚಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪ್ರಭು ಸಂಸೃತಿ ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ದೀನ | 
ವಾದ ಭಾರತಿ ಶೀಯ ಮನಸ್ಸು ಒಡೆದ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡಲು ಶುರಂಮಾಡಿದ್ದೊ ೦ದು 
ದುರಂತ. ಆದರೆ ಇದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ! ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ನುಂಗಲಾರದ ತುತ್ತು: ಹಾಗೆಂದು 
ಉಗುಳುವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 


ಈ ಮೇಲಿನ ವಾದಗಳ ಮಂಖಾಂತರ ಹೇಳಬಹುದಾದದ್ದು ಮುಖ್ಯ ವಾದದ್ದಿ ಷ್ಟು. 


೧. ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ನಿದ ದೆಸೆಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ರಹದಾರಿಗಳನ್ನು 
ಕಂಡು ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ದೆ, | 

ಈ ಭಾರತೀಯ. ನಮೂನೆಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ ರೂಪ ಒಡೆದು ಹೋಗಿದೆ. | 
೩. ಓದಿದ ಕೆಲವರು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನ 

ನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ದ್ವ ೦ದ್ವ ನರ ನನ್ನ್ನ ಕಾಡುತ್ತಿ ಸಾ 

ಲ, ಚರಿತ್ರೆಯ ಜೊತೆಗೆ ನಿಜವಾದ ಕುಜ ಆಮದು ತ್ತಿ ಕತೆಯನ್ನು 

ಸೀಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಒದ್ದಾ ಡುವ ಸತಿಗೆ ತಲುಪಿದ್ದೆ ವೆ. 

೫. ಇಂಗ್ಲೀಷಿನ ಪ್ರಭು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕೊಟ್ಟ ಬಳುವಳಿಯಿಂದಾಗಿ ಅಲ್ಲಿನ ಎಲ್ಲವನ್ನು 
| ಸಂಧರ್ಭ ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಹಂತಕ್ಕೆ ತಲುಪಿದ್ದೇವೆ. 

ಕೆ. ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ್‌ ಅವರ ಚರ್ಜೆಯೊಂದು ಹೀಗಿದೆ," 


ವಸಾಹತು ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶಾಲಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಿನ್ಯಾಸವನ್ನು ನಾವು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದು, ವಸಾಹತು ಪೂರ್ವ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತೂ ವಸಾಹತು ಚರಿತ್ರೆಗಳು 


ಸಂಕ್ರವೂಣ ೧೭ 


ತನ್ಮು ಕರುಳ" ಸಂಬಂಧುಖಸ್ನೇ: ಕಡಿದುಕೊಳ್ಳುವ ರಂಧ್ರ ಬಿರುಕಿನ ಸಂದರ್ಭ. 
ಎರಡನೇಖುಯಿ, ವಸಾಹಾತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮೆಟ್ರೋಪಾಲಿಟನ್‌ ಪ್ರಭು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಆಡಿ 
ಯಾಳಾಗಿರುವ-: ಆಶ್ರಿತ 'ಪರಿಸ್ಥಿತಿ., ಮೂರನೇಯದು, ರಾಜಕಾರಣ ಪಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆ: ಹಾಗೂ ಸಮುಲೊಡ್ಡವ, ಆದರೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ಯಾವುದೇ ಸಹಜ, 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಸೃಜನಶೀಲ ಇಜಂಭನೆಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿರುವ ಸ್ಥಿತಿ. ನಾಲ್ಕನೇಯದು 
ಹೆಚ್ಚು ಸವಹಿಜವಾದ: ಸಮತೂಕದ, ಅನುರೂಪ ಸಂಬಂಧದ ಸನ್ನಿ ವೇಶ. 
 ಬಿದನೇಯದಂ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯದು ಹೊಸದೇನೇ ಪರಂಪರೆಯ: ನ್ನು li 
ಹಾಗೂ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತವೆನ್ನಿ ಸುವಂತೆ ಕಟ್ಟುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವಿಶಿಷ 


ತಿ ಲ 
ಬ ಕಜ ಯೆ ಆರಂಭಗೊಳ್ಳುವ ನಿರ್ಧಾರಾತ್ಮಕ ಕ್ಷಣ. ' 


ಇದನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡ: ಹೇಳ: ವುದಿದ್ದರೆ ನನಗೆ ನಮ್ಮ ಮಂಂದಿರವ ಸ ಸ್ಕೃತಿಕ 
ವಾಗ್ವಾ ದಗಳು ಸಾಂಸ ತಿಕ ಅನನ್ಯತೆಯನ್ನು ಟ್ರಿ ಲು ಬಂದಿರುವ ವಾಗ್ದಾದ | 
ಗಳುತೆ ಭಾನವಾಗುತ್ತತೆ ಈಗೆ ಇರುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅನನ್ಯತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯು 
ನಮ್ಮ ಮಂಂದೆ ಹೀಗಿದೆ. ಚ್‌ ಜಾ 


ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿನ್ಯಾಸವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡು" ಮುಂದುವರೆಸ ತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 
ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ತಲ್ಲ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ, ': ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅನನ್ಯತೆಯ | 
ವಾಗಾ ದವು ಶುರುವಾದ ಸನ್ನಿ ವೇಶವಿದು-. ಈ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕ್ರ ತಿಗೆ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ವಸ ತ್ತ ಮತ್ತು ಆಲೊ ಚನಾ ಕ್ರಮವು ಎರವಲು 
ಸಾಮಗ್ರಿಯ ನ್ನು ಹೊರತ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತಿ ತ್ತಿದೆ... ಈಗ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ಅನೇಕ 
ಜನ ಬರಹಗಾರರ: ಈ ಬೇರಂ ಹಿಡಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ ದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಕಾಳಜಿಯು ಇಲ್ಲಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ. 'ವಿಶ್ವದ ಪರಿಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
' ಅವಲೋಕನದಿಂದ ಪರಿಭಾವಿಸಂವ ಮತ್ತು ವಸಾಹತು ಮನ ಸಿನ ಉಲ್ಪಣವನ್ನೂ 
ತೊಡೆಯಂವ ಪ್ರಯತ್ನದ ಹಾದಿ ಶುರುವಾಗಿದೆ. ವಿಘಟಿತ ' ಸವಕಾಜದ ಅನೇಕ . 
ಅನುಮಾನಗಳ ಮಧ್ಯ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಅವತರಣಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ, . 
ಜಾತಿ-ಜಾತಿಯ ನಡುವಿನ ಅನುಮಾನಗಳು ಸ ಜನ ಶೀಲ ತೆಗೆ ಚೌಕಟ್ಟು ರುಸ 
ತ್ತಿರುವುದು ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಟಿ ಕೊಡಂತ್ತ ದೆ; 


ಇ ೯ಯವರು ಈ. ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ` ಬೇರೊಂದು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
' ಮಂಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, ಅನಂತ ಮೂರ್ತಿಯವರ ಪ್ರಕಾರ, | 
ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕನ್ನಡ ಶೂದ್ರ... ಈ ಚೆರ್ಚೆಗೆ ದೊಡ್ಡ ಆಯಕಾವಂವಿದೆ ' 


೧೮ | | NE ಸಂಕ್ರವಂಣ 


ಯೆ2ದು ಆನ ಸುವುದಿಲ್ಲ 'ಇಂಗ್ಲಿ ಪನ್ನು ಕುರಿತು: ಹೇಳಂಹಾಗ ₹ -ಅನಂತಪಃೂರ್ತಿಯಂ 
ವಸು `ಬ್ರಾಸ್ಮಣ' ಎನ್ನುವ ಪದವನ್ನು ಆ ತಂದಿದ್ದ ರೋ" ತಿಳಿಯ ಡು. ವಾಸ್ತು ವ 
'ಮಗಿ: ಇಂಗ್ಲೀಷ" ಮೆತ್ತ ಕನ್ನಡದ ನಡುವೆ ಒಂದು ಸೆಂವಾಬವಿರುತ್ತೆದೆ ದೆ. 
ಈ ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ “ಪಾವಿತ್ರ್ಯ” ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ. ದ್ವಂದ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಹೇಳುವ ಅನಂತಮೂರ್ತಿ kn ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಮತ್ತು ಕನ್ನ ಇ ಪ್ರಶ್ನೆ ದ್ವಂದ್ವ 
ವಾಗಿಯೇ ಕುಣುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ವೊದಲ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯ ಕಡೆಗೆ! ಬರುತ್ತಿ ದ್ದೇನೆ: ನಾವ್ರ . 
ನಿಸವಾಗಿಯ ಸೌ ಎಲ್ಲಿದ್ದೆ ಅವೆ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಇವ್ರ vy ' ಮುಂದಿಡುವಾಗ ನಾನು. 
ತಲ್ಲಣಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿ ' ಇ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ' “ವಸಾಹತು 
ಶಾಹಿ' ಅಂತ ಮಾತಾಡುತ್ತ ಕೂತರೆ ಇರು ಒಂದು ಭಯಾನಕ ಸ್ವಪ್ನವಾಗಿ “ಈ 
ವಸಾಸತು ಶಾಹಿ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವಿನ್ನೂ ಇದ್ದೆ "ವೆ ಅಂತ ೫0 ತೆಕ್ಕೆ ಯಿದ 
. ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಶತ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ನಾವು ತೊಡಗು ತ್ತೆವೆ. ಈ. ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ನಾವು 
- ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಸ ಸೈಗಳ ಗೆ ಯೋಚಿಸ ುವುದನು _. ಮರೆಯಂವುದಿಲ್ಲವೆ ? ನನಗೆ. 
ಮ ಸ್ಲಕ್ಕಿಂತ ತಿಂಗಳ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪರದಾಡಂವ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ರಾತ್ರಿ; ಬೀಳುವ ಕನಸು ಸ್‌ "ಭಯಾನಕವಾಗಿ ಬೆವರುತ್ತೆ ನೆ. ಬೆಲೆಯ ಏರಿಕೆಯಂ 
ನನ್ನಲ್ಲ ಲ್ಲ ಸ ಮಿ ಸತಿವ ಆತಂಕವು ಕೇವಲ ಒಬ್ಬ ಯುನಿವರ್ಸಿಟಿಯ ಯ ಅಧಾ ಒಪಕರಿಗಿರುವ 

ಅತಂಕವಲ್ಲ. ಕೆಳವರ್ಗದ ಹಾಗೂ ಮಧ್ಯ ಮ ವರ್ಗದ ಜನತೆಯ ಒಟ್ಟು ಬಿಕ್ಕ ಟ್ಟು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ದುಸ್ತಪ್ನವೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ. ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ, ಸ ತಕ್ಷಣದ 
ಸಮಸ್ಯೆ ಯಾದರೂ ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇದಂ ಮುಖ್ಯ ಆಗಿದೆ. ಈ ಸಮಸ್ಯಗಳ 
ಕಂರಿತಂತೆ `ನಾವು' ಒಂದೇ "ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯೋಚಿಸುತ್ತಿದ್ದೇ ವೆ. ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯಲ್ಲ 
ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿಮ ಅನ್ನು ವುದಂ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. ನನ್ನ ಸಮಸ್ಯೆ ಇರುವುದು ಈ ತರ 
ಹದ ಸಮಸ್ಯೆ ಕುರಿತು ನಾವೇಕೆ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಯೋಚಿಸು ಕ ಕ. ನಹ; ೬ ಬುದ್ಧಿ 


ಈ 


ಎನು." 


ಜಿ ವಿಗಳ ಚೌಕಟ್ಟಿನ ಒಳಗಡೆ ಈ ಸಮಸ್ಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥವೇ ? ಯಾಕೆ : 


ಹೀಗಾಗುತ್ತಿದೆ? ಈಪ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಸುಮ್ಮನೇ. ಇಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಪರ್ಯಾಯ 


ತಿಯ ಬಗೆ. ವಕಾತನಾಡುವಾಗಲೂ ಈ ಸವಂಸ್ಥೆ ನನ್ನನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು. ಇಡ 


(1 
ವಸಾಹತಂಶಾಹಿ ಸಂ ೦ಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಸವಂಸೆ ಗಳ ಸ್ವರೂಪವೇನೆಂದು 
ಅನ್ಪಷ್ಟವಾ ಗಿ ನನಗೆ ಅರ್ಥವಾಗಂತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಾಗ್ವಾದ 
ಗಳು ಎಲ್ಲಿ ಹಾದಿ ತಪ್ಪುತ್ತಿವೆ ಎಂದಂ ಯೋಚಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಈಗ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ, ನನಗೆ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಮಾತನಾಡಲು ಬಾರದ್ದರಿಂದ ಅದರ 
ಬಗ್ಗೆ ಭಯವೇ ಹೊರತು ಬೇರಾವುದರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಬಹುಶಃ ಎಲ್ಲ 
ಭಾಷಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾ ಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ ಕೊನೆಗೊಂದು 


ಮಾತು ಹೇ ಛಲೇಬೇಕೆಂದರೆ ನನಗೆ ಶಂಕರಘಟ್ಟ ಮತ್ತು ಯುನಿವರ್ಸಿಟಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ. 


ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವುದಕ್ಕಿ ೦ತ ಒಂದು ಚು ಕಡೆಗೆ ಮುಖ ಮಾಡಿ ನೋಡು) 
ವುದು ಹೆಚ್ಚು ಅಗತ್ಯವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ನವ್ಮುವ, ಕ್ವಿತ್ವ ಇಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ. ಈ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳೊಳಗೆ. ಇದೆಯಲ್ಲವೇ ? ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಕೆಲವು ಅನಂವಕಾನ ' 
ಗಳನ್ನು ಇಡಲು ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇದು ಖಂಡಿತಕ್ಕೂ ನಿರ್ಧಾರಾತ್ಮಕ ಪ್ರಶ್ನೆ 


ಗಳಲ್ಲ. | ಟೆ ೨ 


(ಅಕ್ಟೋಬರ ೧, ೧೯೯೨ ರಂದು ಕುವೆಂಪು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ವಿಭಾ 
. ಗದಾಶ್ರಯದಲ್ಲಿ “ವಸಾಹತು ಶಾಹಿ ಅನುಭವ" ದಲ್ಲಿ ನಾವು ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವ ಎಂಬ 
ವಿಷಯದ ಕುರಿತಂ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಯಿತು. ಈ ಚರ್ಚೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎತ್ತಲಾಗಿರಂವ. : 
ಪ್ರಕ್ತೆ ಗಳಿವು. ಡಾ:ಬಾರಿ, ಡಾ;ವಿ. ಎನ್‌. ಭಟ್‌, ಡಾ:ಸದಾನಂದ, ಡಾ: :ರಾಜೇಂದ್ರ' 
ಚೆನ್ನಿ. ಡಾ:ರಾಜಾರಾಮ ಹೆಗಡೆ. ಡಾ.ಕಿತೋರಿ ನಾಯಕ್‌ ಮೊದಲಾದವರು ತಮ್ಮ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ್ದರು. ಈ ರೀತಿ ಚರ್ಚೆಯನ್ನೇರ್ಪಡಿಸಿದ ಡಾ: 
ರಾಜೇಂದ್ರ ಚೆನ್ನಿ ಯವರಿಗೆ ಕೃ ತಜ್ಞ ತೆಗಳು, 


ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾ Ee ವಿಷ ಯಗಳನ್ನು ಈ ಹಿಂದೆ ಬೇರೆ. ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ 


ಅ 


ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದೇನೆ--ಲೇಖಕ.) 


೨೦ ; |  ಸೆಂಕ್ರವೂಣ 


ಜ್‌ ಸ ಬತತ 
——————— 
ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ ; ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 


ಆಲೆ 


"ಎಸ್‌. ಜಿ. ಸಿದ ರಾ ಮಯ್ಯ 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತವಃಾನ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಯುಗ. 
ಕರ್ನಾಟದ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ವಂಹತ್ತರ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು. ಬೀರಿದ 
ಕಾಲಘಟ್ಟ ಇದು. ಹಂ ಇಂಥ ಒಂದಂ ಬದಲಾ ಐಭ್ರೆಭಾ ರತದ ಯಾವ 
ಮೂಲೆಯಲ್ಲೂ ನಡೆದ ದಾಖಲಾತಿ ಇಲ್ಲ. | 


ಕಾ 


ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ವಿರುದ್ಧ ತಿರುಗಿ ಬಿದಿ ವರಾನವೀಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧೆಗಳನ್ನೂ ಗೌರವಿಸಿದಂತೆ ಬಜಲಾ ಎಣೆಗೆ ಹಾತೊರೆದ. ಚಳವಳಿ 
ಇದು. ಹಾರುವ ಮೊದಲಾಗಿ ಅಂತ್ಯಜ ₹ಡೆಯರಾಗಿ ಎಲ್ಲರನ್ನು ಒಂದೇ ಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುವ ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ಮಾನವೀಯ ಹಂಬಲಿಕೆಗಳ ಫಲರೂಪಿಯಾದ ಈ 
ಹೋರಾಟ ತನ್ನ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಗೊಂದಲ. ವೈರುಧ್ಯ ಸಣ್ಣತನ ಅಷವರಾನ 
ಅನುಪಕಾನಗಳ ಜತೆಗೆ ಪಿ ಪ್ರೀತಿ ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಸವರಾನತೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ವರಾನ 
ವೀಯ ಕಾಮನೆಗಳನ್ನು PRI Sa ಕಾರಣ ಈ ae 
ಭಾಗವಹಿಸಿದವರೆಲ ಭಾರತದ ವರ್ಣವ್ಯವ ವಸ್ಥೆ ಯ ಜಾತಿಗೋಡೆಗಳ ನಡುವಿನೀದ. 
ಮೊದಲಬಾರಿಗೆ ಹೊರಬಂದಂ ವಂನಂಷ್ಯ ನೇಬೀಧಗಳ ಬೆಳಕಿಗೆ ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳ ತೊಡ 
ಗಿದವರಂ. ಇಂಥ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ರುಚಿ-ವಾಸನೆ, ಮಡಿ-ಮೈ ಲಿಗೆ ಆಚಾರ-ವಿಚಾರ, 

ಸೆ-ಆವಿಂಷ, ಸಾತ ಮೇಲು-ಕೀಳು ಭಾಷೆ- ಭಾವನೆ; ಸಂಕೋರ್ಚವಿಸ್ತಾರ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಅಂಶಗಳು ಸ್ಪರ ಢಿಕ್ಕಿ ಹೊಡೆದಿರುವುದಂ ಸಹಜ. ಆದರೆ ಈ : 
ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಸೇಕ ಸಾವರಿಸಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆಯುವ ಮನೋಧರ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ನೆಲೆಯಿಂದ ಸಮಷ್ಟಿಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯವರೆಗೆ ಹಬ್ಬಿಹರಿದಿದ್ದ ಜೀವಶಕ್ತಿಯಕಾಗಿತ್ತು 
ಅನಂಭವ ಮಂಟಪ ಮಹಾಮನೆಗಳ ಕ್ರಿಯೆ ವಂತ್ರೂ ಸಂವಾದಾತ್ಮಕ ವಚನಗಳು 
ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ | ಬ (್ಪ 


ಈ ಜನ ಪಡೆ: ಅತ್ಯುಚ್ಛ ಹಾಗೂ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ನಡೆ ಎಂದರೆ ಪೃತಿ 
ಲೋಮ ವಿವಾಹ, ಈ ಎವಾಜಿದ ಸಂಜ ಕಾರಣಗಳಂ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ 
ಕೊಳಕ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನ ತೋರ: ತ್ತವೆ. ಭಾರತದ ಮೂಲಭೂತವಾದಿ ದಾರ್ಮಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಆದಿಯಿಂದಲೂ ಪೋಷಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ ರಾಜಕೀಯಂ ಶಕ್ತಿ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಚಳುಬಳಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ದಮನಕಾುರಿಯಾಗಿ ವರ್ತಿಸಿರುವುದು 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯ. ಶೆ 


ಇಂಥ ವಚನ ಚಳುವಳಿಯ ನಡುವೆ ಅದುವರೆಗೂ ಬಾಯಿ ಇದ್ದೂ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿದ್ದ 
ಅಸಂಖ್ಯ ಜೀವಗಳು ಮಾತಾಡತೊಡಗಿದವ. ಸತ್ವ ಇದ್ದೂ ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಲಾಗದ, ಆಲೋಚನೆಗಳಿದ್ದೂ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳಲಾಗದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಅಪಾರ ಪ್ರತಿ 
ಭೆಗಳಂ ಅನಾವರಣಗೊಳ್ಳತೊಡಗಿದವು. ಈ ದನಿಗಳು ಅಪಾರವಾದಷ್ಟೇ ವೈವಿಧ್ಯ 


ತೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯಿಂದ ಕಂಗೊಳಿಸಿವೆ, 


ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ ಒಬ್ಬ ಕೆಳವರ್ಗದ ವಚನಕಾರ. ಕೆಳವರ್ಗದ `ಪಟಸಕಂರರ 
ಒಂದಂ ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ " ತಾವ ಕೈಗೊಂಡಿದ್ದ ಕಾಯಕವನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಚಿಂತನೆಯ ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ ಮಾಧ್ಯ ಬವಾಗಿಸಿಕೊಡಿಕುವುದು. ಈ: i ಎರಡು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿದೆ. ಒಂದು ನಡೆಯಂ ದೂಂಖೇನ: ಆಂದರೆ ಆಚರಣೆ 
ಯೊಳಗೆ ಹಾಟ್‌ ಕೈಲಾಸವೆಂದು ಬಸವಣ್ಣ ಸಾರಿದ: ತತ್ವ ಪನ್ನು ಬಾಳಾಗಿಸಿ 
ತೋರಿಸುವುದರ ಮಂಖೇನ. ಹೀಗೆ ಬಾಳಿದ್ದ ರಿಂದ ಅವರ ಭಕ್ತಿ "ಗುಪ್ಪ ವಾಗಿದ್ದ ದೇ 
ಹೆಚ್ಚು, ಈ ಗುಪ್ತ ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಲು ಅವರ ಎಂದೊ ಇ ಸಿದವರಲ್ಲ. ಅದು 
ಅವರಿಗೆ ಬೇಕಿಲ್ಲದ ಹೊನ್ನ ಶೂಲ. : ಈ ಗುಪ್ತಭಕ್ತರು ತಮ ಶ್ರದ್ಧೆ ಪ್ರಾವರಾಣಿಕತೆ 
ಗಳಿಂದ ಅಂತರಂಗದ ಪಾರದರ್ಶಕತದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವೃಕ್ತಿತ್ವವನ್ನ್ನಿ ೭ ಬೆಳಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ಕ 
ದ್ದರು. ಈ ಬೆಳಗಿನಲ್ಲಿ ಕಾಯಕದ ಪಾತ್ರ ಅಪಾರ. ಕಾಯಂಕ ಯಾವದಾದರೂ 
ಆದು ಮಾನವ ಕಲ್ಕಾಣಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದದ್ದೂ, ಶ್ರದ್ದೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ 
ಕ ಗತಿಶೀಲತೆಯಾಗಿಸಿಕೊಂಡದ್ದೂ ಆಗಿರಬೇಕು... ಇದರಿಂದಾಗಿ ಕಾಯಕ ಜೀವಿಯ ' 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಹಿರಿಮೆ ಗರಿಮೆಗಳು ಮೆರೆಯರಿತ್ತಿದ್ದ ವು: ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ' 
ಆಗರದ ಭಕ್ತರು ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮೆರೆಯುತ್ತಿ ದ್ಧ ರೀತಿಗೂ ವಚನಕಾರರು 
ಈರೀತಿ ತಮ್ಮ ಕಾಯಕದ ಒಡಲಲ್ಲಿ 'ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತಿದ್ದ ರೀತಿಗೂ ಮೂಲ 
ಭೂತ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ. ' ಈ ವ್ಯತ್ಕಾಸ ಜೀವನ ಶೈಲಿಗೆ ಸಬಂಧ ದಾ ಸ 


ಇನ್ನೂ ಪ್ರಕಟಣೆಯ ಎರಡನೇ ವಿಧಾನ: ಈ ಭಕ್ತ ರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಮಾಡಿರುವ 
ವಚನ ರಚನೆಗಳು, ಇವರು ತಮ್ಮ ಕಾಯಕದ ಪರಭಾಷೆ ಷೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು 
ಕಾಯಕದ ವಿಧಿ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಅದರ ಜತೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು 


a RS 


ಶಿವಪರ: ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪ್ರಸಟಿ ಸುತ್ತಿ ದ್ದ ಧು, ರಚನೆಗಳ ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕಾಯಕವನ್ನು ಪೂಜೆಯಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕಾಯಕ ಗೌರವಭಃ ಪ್ರಧಾನವಾ 
ಕಾಣುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಕಾಯಕದಿಂದ ಆಚೆಗೆ ಹೋದಂತೆ ಆ ಚಿಂತನೆ ಉಳಿ 
ಯಂಣವುದಿಲ, ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಅಬಿವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಶ್ರಮಿಕ: ನೆಲೆಯಂದಂ, ಜನಪೇವಾರಜಂ 
ಈ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಧಾನ ಕೂಡ ವಿ ಎಶಿಷ್ಟವಾದದ 
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ಕೆಲವು ವಚನಕಾ ರರಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ ಈ ಎರಡೂ ರೀತಿಗಳು ಒಂದರೊಳಗೊಂದಂ 
ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ಸ ; ರೂಪದ ವು. ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ ಇಂಥ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪರಂಪರೆ 
ಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದ "ರಣ ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರಿದವನು. ದೋಣಿ ನಡೆಸುವ ಕಾಯಕ 
ವನ್ನು ಕೈಗೊಂಡು ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಜೀವನ ಶೈಲಿಯಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ. 
ಚೌಡಯ." ನೇರನುಡಿಯ ನಿಷ ರವಾದಿ, ಅವನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ಸ್ವಭಾವ 
ಪಾರದರ್ಶಕವಾಗಿದೆ. ಸಿದ್ದಾಂತರೂಪದ ದ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಗಿಂತ, ಅನುಭಾವಿಕ ನೆಜೆಯಂ 
ಬೆಡಗಿನ ನುಡಿಗಳಿಂತ ಸಿಟ್ಟುಸೆಡವಿನ ನೆಲೆಯ ಖಂಡನೆ ತಿರಸ್ಕಾರ ಆತ್ಮವಿವ.ರ್ಶೆಯ 
ನೇರ ಮಾತುಗಳು ಅವನ ವಚನಗಳ ಶರೀರ ಸ ಸತ್ತ | : 


ಇವನ ಆತಾ ಭಿಮಾನ ಅಪೂರವಾದುದು. ವರ್ಣವ್ಯವಸೆ ಯಲ್ಲಿ ನೋವುಂಡ ನೆಲೆ 
ಡು 

ಮೂಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನಾದ ಚೌಡಯ್ಯ ತನ್ನ ಕಾಯಕವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಅಣಕದ ವಕಾತ 
ನ್ನಾ ಡುತ್ತಿ ದ್ವವರಿಗೆ 


` ಅಂಬಿಗ ಅಂಬಿಗ ಎಂದು ಕಂಂದಂ ನಂಡಿಯದಿರು 
ನಂಬಿದರೆ ಒಂದೇ. ಹುಟ್ಟ ಲಿ ಕಡೆಯ 
ಹಾಯಿಸುವನಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ. 


ಎಂದು ಆತ್ಮಾಭಿಮಾನದಿಂದ ಸವಾಲಿನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಔನ್ನ. ತ್ಮವನ್ನು 


ವೇರೆದಿದ್ದಾ ನೆ. ಇದು ಆತ್ಮಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ವರಾತಾಗದೆ ಆತಾ ಒಭಿವಕಾನದ ಮಾರ್ಕ 
ದನಿಯಾಗಿದೆ.. . ಒಂದೆ: ಹಃ ಟ್ಟಿ ವ ಎಂಬ ಮ ಶ್ಲೇಷಾರ್ಥದಿಂಹ ಹಯ 
ಕಾಯಕದ ಪರಿಣತಿ ಮತು ಕ್ರಿತ್ವದ ಔನ್ನ ಎರಡೂ ನ ನೆಲೆಗೆ ಸೆ ೇರಿದ ಅರ್ಥ 


ಅವಿ 
ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಸುಂದರವಾಗಿ ವಂ ಜಿಸಿದೆ. 


abs ಮಹಾನದಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಡಲಿಲ್ಲದ ಅಂಬಿಗ ಬಂದಿದ್ದಾನೆ 
ಡಿವ ಬಿಡುವ ಮನವ ಬೆಲೆಗೊಟ್ಟೊಡೆ 


ತಂಕ್ರಮಣ ೨೩ 


ಕಡೆಗಾಣಿಸಿ ಹಾಯಿಸುವ ಹೊಳೆಯನಂ 
ನಂಡಿಯಿಲ್ಲವ ನಿಸ್ಟೀಮಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿರಿಸುವೆನೆಂದಾತೆ 
ನಂಬಿಗ sl 


ನುಡಿ ತುಲ್ಲವ ನಿಶಿ (ಮಗನ 'ಮದಲ್ಲಿರಿಇ ಕುವ ಇವನ ಆತ್ಮ ವಿಶ ರಸ ಆದವೂ ವಾದುದು, 
ವ ಆತ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸ ಒಣ ಅಿಸಂಕಾರವಲ್ಲ, ತನ್ನ ತಾನರಿದ. ನಿಲೆಯ ಕ ಭಾವ. ಈ 


"ಭಾವ ನೆಲಕ್ಕ ಟೆ ಮಾತನಾಡುವ ನೆಲೆಯದೆ? ಹೊರತು RE ಮತ್ತಾ, 
ವುದೋಃ ಭ್ರಮೆಗೆ ಸಿಲುಕಿದ್ದಲ್ಲ, 


ಕಂಗಳನಾಮ ಹಲುಗುಲವಾಗಿ 
ನೋಡುವ ೨ ದೃಷ್ಟಿ ಅಂಬಿಗನಾಗಿ 
ಕರಣೇಂದ್ರಿಯ: ವೆಂಬ ಬಹುಜನಂಗಳಂ ಕೂಡಿ 
ಆಸೆಯೆ) ಹೊಳೆಯ ಡಾಟುವದಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟ ಕಾಣದೆ 
ಹಗಲು ಈಚೆ ಉಳಿಯಿತ್ತಂದನಂಬಿಗ 
ಚೌಡಯ್ಯ, 
ನ್ನನನ ಕಾಯಕದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಬದಂಕಿನ ಕಡೆ ಹಾಯಂವ ಚಿಂತನೆಗೆ 
ಸವಮೂಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು. ವಿನೂತನವಾಗಿದೆ. - ಆದರೆ ಕಡೆ ಹಾಯು 
BRS ಕ್ಕಿಂತ ಕಡೆ ಹಾಯ ಲೂ ಅಗತ್ಯವಾಗಿರುವ ಹಂಟ್ಟು ಕಾಣದೆ ಉಳಿದ 
ತಿಯಲ್ಲಿ ವಚನದ ದನಿ ನಿಲುತ್ತದೆ. ಇದಂ ಆಸೆಯ ಆವಿಂಷದಲ್ಲಿ ಸಂತ್ತುವ 
ಸುತ್ಮಲಿನ ಚು ಕುರಿತ ವಕಾತೇ ಹೊರತಂ ಆತ್ಮನಿರೀಕ್ಷೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
= 
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ಮೇಲಿನ ಮೂರೂ ವಚನಗಳ ಅಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಆತಾ 'ಭಿಮಾನದ ವೆ ಭವ ಕಾಣಂ 
ತ್ತದೆಯ« ಹೊರತಂ ಆತ್ಮವಿಮರ್ಶೆಯ ಅನುಸಂಧಾನ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಇಲ್ಲ. 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಅಂಶ. ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಆತ ಒವಿಮರ್ಶಾಪರಿ 
ತೀವ್ರ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಬಸವಣ್ಣನವರು ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಹರಿವ ಪರಿಯನ್ನು ನಾಯಿ ನರಿಯಾದಿಯಾಗಿ ಹಲವು ಪ್ರಾಣಿ. ಪಶು 
ಪಕ್ಷಿ ಕ್ರಿಮಿ ಕೀಟಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿಕೊಂಡು ಆತ್ಮವಿಮರ್ಶೆಯ ನಿಕಷದ ವಂಂಖೇನ 

ಕರ್ತುರನ ಕಮ್ಮಟದಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲಂವ ಬಗೆ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಮೇಲು ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ 
| ಹುಟ್ಟಿದವನಾಗಿ. ಬಿಜ್ಜಳನ ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿ, ಚಳವಳಿಯ 
ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತ ನಾಯಕನಾಗಿ ಬಸವಣ್ಣ ತನ್ನನ್ನು. ಈ ರೀತಿಯ ಆತ್ಮ 


ಪಟ್ಟ? bf ' ಸಂಕ್ರಮಣ 


ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಒಳಗು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವದಂ ಸಹಇವೆ,.. ಮೇಲರಿಮೆ. ಹುಸಿಭಾವದ 
ನೆಲೆಯಿಂದ ಬಂದ ಮೇಲ್ಜಾತಿಯ ಉಕಾವ ವಚನಕಾರನಿಗಾದರೂ ಮೇಲರಿವೆಂ 
ಯನ್ನು ನೀಗಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮ ಇತ್ವವನ್ನು ನೀ ಗಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಈ ರೀತಿಯ 
ಆತ್ಮವಿಮರ್ಶೆ ೯ ಅನಿವಾರ್ಯವೂ ಅಗತ್ಯವು ೧ ಅಗುತ್ತದೆ. ಆದರ "ಅವಮಾನ ಹಸಿವುಗಳ 
ಅಧೋಲೋಕದಿಂದ ಬಂದ ಯಕಾವ ಕ ತಿಯ ವಚನಕಾರನಿಗೂ 'ಈ ರೀತಿಯ 
ಆತ್ಮವಿಮರ್ಶೆ “ಅಷ್ಟು ಅಗತ್ಯ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗೇವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಅವರು 
ಸಮಾನತೆಯ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದರೂ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಮಂತ್ರ | 
ಎದುರಾಗಿ: ಕಾಡಿಸುತ್ತವೆ. ನೋಯಿಸುತ್ತವೆ. . ಅರಿವಿನ. ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ' ನಿಂತಿರುವ ' 
ಇವರಿಗೆ ಈಗ ಈ ಸಿ ತ್ರಿ ತಿ ಭರಿಸಬಾರದ ಎಚ್ಚರವಾಗಿ, ಸಿಟ್ಟು ತರಿಸಂವುದಂ ಸಹಜ, 
ಆದರೆ ಈ ಸಿಟ್ಟು ನೈತಿಕ ನೆಲೆಯ ಸಿಟ್ಟು. ಒಡಲಾಳದ: ಅನಃಭವ ಹತ್ತದ ಸಟ 
ಹೀಗಾಗಿ ನೋವಿನ" ನೆಲೆ ':ವಳೂಲದ, ನೈತಿಕ ಸಿಟ್ಟಿನ ವಪಕಾತ£ಃಗಳಂ ನಿಷ್ಠು ಠವಾಗಂ 

ತ್ತವೆ, ಅಪ್ರಿಯವಾಗಿ ಕೇಳಿಸುತ್ತವೆ. ಅಂಬಗರ ಚೌಡಯ್ಯನ ನ ಹಲವು ವಚನಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ನೋವು ಸಿಟ್ಟು ನೈ ತ್ರಿಕ ನೈಷ್ಟು ರ್ಯ ಆತಾ ಒಭಿಮಾನದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ಆರ್ಭಟಿಸಿದೆ. 
ಜಗತ್ತಿನ "ಯಾವುದೇ ಸ ಸಟೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯೇ ಆಗಲಿ ತುಳಿತಕ್ಕೊ ಳಗಂದಂತೆ 
ಬಾಳಿದ ಜನರ ಸಿಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದು ನೈತಿಕ ಅಧಿಕಾರವಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬಂದು ವಿದಿತ ಟಿ 


ಕುರಿ ಕೋಳಿ ಕಿರಂವೂನ ತಿಂಬವರ 
ಊರೊಳಗೆ ಇರು ಎಂಬರು 
ಅಮೃತಾನ್ನವ ಕರೆವ ಗೋವ ತಿಂಬವರ 
ಕ ಊರಿಂದ ಹೊರಗಿರು ಎಂಬರು ' 


ಆ ತನಂ ಹರುಗೋಲಾಯಿಂತ್ತು 
ಬೊಕ್ಕ ಣ ಸಿದಿಕೆ ಬಾರ: ಕಂಬು ಪಾದರಕ 
ದೇವರ ವಂದೆ ಬಾರಿಸ ವುದಕ್ಕೆ ಮದ್ದ 


pa lt 


ಈ ಬುದ್ಧಲಿಕೆಯೊಳಗಣ ತು ಪ್ರವ ಶುದ ವಣಡಿ' 
ತಿಂಬ ಗುಜ್ಜ ಹೊಲೆಯರ ಕಂಡ | 

ಉದ್ದನ ಚಮ್ಮಾಳಿಗೆಯ ತಕ್ಕೊಂಡು 
ಬಾಯ ಕೊಲ್ಲಂವೆನಂ ಎಂದಾತ ನಮ್ಮ ಆಯಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ 


'ಕುಲವಾದ ಫಲವಾದ ವಾಗ್ವಾದಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೋರುವನ್ನಬರ  ಆರಃಹಿಸಿಯರಪ್ಪರೆ ? 


ಹಸುಳೆಯ ಕನಸಿನಂತೆ 

ಹುಸಿ ಮಾತಿನ ಮಂತ್ರದಂತೆ 
ಎಸಕವಿಲ್ಲದ ಅರಿಕೆಯಂತಿರಬೇಕು, 
ಎಂದನಂಬಿಗ ಚೌಡಯ್ಯ. 


ಕುಲ ಹಲವಾದಡೇನು ಉತ್ಪತ್ಸೃನ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯ ಒಂದೆ ಭೇದ 
ಮಾತಿನ ರಚನೆಯ ಬೇಕಾದಂತೆ ನುಡಿದಡೇನು 
ಬಿಡುವುಂಡಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡನರಿಯಬೇಕೆಂದನಂಬಿಗ ಜೌಡಯ್ಯ, 


ಈ ಮೇಲಿನ ಮೂರೂ ವಚನಗಳು ಕುಲಭೇದವನ್ನು ಎತ್ತಿ ವಕಾತಾಡುವವರನಲ್ನ 
ಕುರಿತು ಆಡಿದ ನುಡಿಗಳು, *ಬುದ್ಧಲಿಕೆಯೊಳಗಣ ತುಪ್ಪವ ಶುದ್ಧ ವರಾಡಿ ತಿಂಬ 
ಗುಜ್ಜ ಹೊಲೆಯರ ಕಂಡಂಡೆ' ಎಂಬ ಮಾತನರ್ನಿ ಗಮನಿಸಿ. ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ವಕಾತ್ರ 
ಹೊಲೆಯ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದವರನ್ನು ಶೋಷಿಸುವ ಅಮಾನವೀಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತ 
ಹಾರುವರನ್ನು "ಗುಜ್ಜ ಹೊಲೆಯ' ಶಬ್ದ ಬಳಸಿ ತಿರುಗೇಟು ಕೊಟ್ಟಂತೆ ಖಂಡಿಸಿರು ' 
ವುದಂ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ, ಹುಟ್ಟು ವಂತ್ತು ಬದುಕುಗಳ ನಡುವಿನ ಮ್‌ೌಲ್ಮ 
ನಿರ್ಣಯದ ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಹುನ್ನಾರನ್ನು ಜಗ್ಗಿಸಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ ಹೊಡೆತ 
ಇದಾಗಿದೆ, ಮಡಿ ವಂಡಿಯೆಂದು ಅಡಿಗಡಿಗೆ ಹಾರುವ ಜನರನ್ನು ಕುರಿತು ಇವನು 
ತೋರಿರುವ ಈ ಆಕ್ರೋಶವನ್ನು ಬಹಂಪಾಲು ಯಾವ ಐಚನಕಾರನೂ ಕೀರ್ತನ 
ಕಾರನೂ  ತೋರಿಸಲಿಕ್ಷಿಲ್ಲ. ಅವರ ಪೃತಿಕ್ರಿಯೆಗಳೇನಿದ್ದರೂ 'ಕೀಳಿಂಗಲ್ಲದೆ 
ಹಯನು ಕರೆವುದೆ ?" `ನಿಮ್ಮ ಕುಲದ ನೆಲೆಯನೇನಾದರಂ ಬಲ್ಲಿರಾ?” - ಎಂಬ 
ದಾಕ್ಷಿಣ್ಮಮಂಖದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು, ಆದರೆ ಜೌಡಯ್ಯನ " ಉದ್ದನ ಚಮ್ಮಾಳಿಗೆಯ 
ತಕ್ಕೊಂಡು ಬಾಯಕೊಲ್ಲುವ' ಎಚ್ಚರದ ಆತ್ಮಸ್ಥೈರ್ಯದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಆತ್ಮಾ 

ಭಿಮಾನದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮಾಭಿವಕಾನ ಇರುವ ಯಕಾರೂ ವಣಾಡುವ 
ವೈಚಾರಿಕ. ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಇದು. ಕಾರಣ ಈ. ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಹಸ್ರಾರ 
ವರ್ಷಗಳ ಅವಮಾನ-ಅತ್ಕಾಚಾರಗಳು ವಬಖಾ ಮೂಖಿಯಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆ 
ಯಬಾರದು. ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯನ ಈ ನೈತಿಕ ಆಕ್ರೋಶದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇತ್ತೀಚಿನ 
"ಇಕ್ರಲಾ ವದೀರ್ಲಾ ಇವರ ಚಮ್ನ ಎಬ್ರಲಾ' - ಎನ್ನು ದಲಿತ ಕವಿಯ ಬೆಳವಣಿ 
ಗೆಯ ಬೇರು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕಟ್ಟುಬ್ಬಸದಲ್ಲಿ ನರಳಂತ್ತಿರಂವ 
ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನೋವುಂಡ ವರ್ಗದ ಯಾವುದೇ ದನಿ ಮೊದ 
ಲಿಗೆ ಎದೆ ತೆರೆದು ನುಡಿಯತೊಡ ಗಿದಾಗ ಈ ನೈತಿಕ ಸಿಟಕ್ಸಿ ಒಡಲಾಳದ ಕಿಡಿ 
ಯಾಗಿ ಮೂಡುವುದು ಸಹಜವಿದೆ. 
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ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಶರಣನಾದ ಚೌಡಖಯ್ಯುನಂಥವರಿಗೆ ಹೊರಗಣ ಕಟಕಿಗಳೆ 
ಜೊತೆಗೆ ಒಳಗಣ ಕುಹಕಗಳು ವೇಷಧಾರೀ ವರ್ತನೆಗಳು ಹಿಂಸೆಯಾಗಿ ಕಾಡಿಸಿರುವ 
ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿವೆ. ಅರ:ಹಿರಿಯರಾಗದ ಹಲವು ಜನ ಶರಣರನ್ನು ನೋಡಿ ಬಿಡುವಂಂ 
ಡಿಯಲ್ಲಿ ಎರೆಡನರಿಯುವ ಸವಾಲು ಹಾಕುವ ಚೌಡಯ್ಯನ ನಿಲುವಿನಲ್ಲಿ ಕುಲವನ್ನು 
ಕುರಿತ ಅವನ ಸ್ಪಷ್ಟ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಕಾಣುತ್ತಿದೆ. ಇವನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಧರ್ಮದವರ 
ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಖಂಡನೆ ಬಂದಿರುವುದು ಶೀರ ' ಕಡಿಮೆ, ಆದರೆ 
ಸ್ವಧರ್ವಿಗಳ ನಡೆಗೆಟ್ಟ. ನುಡಿಗೆಟ್ಟ ಬದುಕನ್ನು ಕಂರಿತಂ ತುಂಬಾ ಖಾರವಾಗಿ 
ಮುಖಕ್ಕೆ ಉಗುಳಿದಷ್ಟು ನೇರವಾಗಿ ತೆಗಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಖಂಡನೆಯ ಹಿಂದೆ ತಾವು 
ಬಾಳುತ್ತಿರುವ ವಚೆನ ಧರ್ಮವೂ ಹತ್ತರೊಳಗಿನ ಹನ್ನೊ ಂದಾಗಬಾರದು ಎಂಬ 
ಕಶುಳಾಳದ ಕಳಕಳಿ ಕಾಣುತ್ತ ದೆ. ನಡೆ ನುಡಿಗಳೊಂದಾಗದೆ ವೇಷದ ಮರೆಯಲ್ಲಿ 
ಭಾಷೆ ತಪ್ಪಿ ನಡೆಸ ಇಂಥ ನೀಚರನ್ನು ಕಂಡು ಚೌಡಯ್ಯ ತುಂಬಾ ವ್ಯಗ್ರನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಪ:ಮವಿರಕ್ತರು ಪಟ್ಟಿದ ಅಯ್ಯನವರು ಚೆರಮೂರ್ತಿಗಳು ಪರದೇಶಿಗಳು ಎಂದು 
ಕಾವಿ ಕುಷು ಬರವ ಹೊನ್ನು. ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ನೀತಿಯ ಸೇರಿಸುತ್ತಾ ಕಪಟದಲ್ಲಿ 
ಚರಿಸುವಂತಹೆ, ಶಿವಪಥಕ್ಕೆ ದೂರಾಗಿ ದಂರಾಚಾರದಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಸತ್ರ ಹೋಗುವ 
ಸ ಕಡುಪುತಕ ಕತ್ತೆ ಸಡುಕರಿಗೆ ಮೂಗಸಿ:ಳಿ ಮೆಣಸಿನ ಹಿಟ್ಟು ತುಪ್ಪ ವ 
ತುಂಬಿ ಪಡಿಸಾರಿ ಉತ್ತ 2) ) ಗಳೆಡವ ಪಾದ: ಕೆಯಿಂದ ಫಡಫಡನೆ ಹೊಡಿ ಎಲ 
ನಿಜಶರಣ ಚೌಡಯ್ಯ ಆಗ್ರಗಿಳುತ್ತಾ ನೆ, 


ಮತ್ತೊ ಂದು ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಇವನು ಎಲ್ಲೂ ಮೇಲ್ವ ರ್ಗದ ವಚ ನಕಾರರನ್ನು ಕುರಿತು 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ನಮೋ ನಮೋ ಎಂದಿರುವ ಕೃತ ಕ | ತೃಭಾವವಾಗಲೀ ಧನ್ಯತಾ ಭಾವ 
ದಲ್ಲಿ ಹಾಡಿಹೊಗಳಿರುವುಡಾಗಲಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 


ಓಂ ನವ ಶಿವಾಯ ಎಂದು ನೀವು. ನಂಡಿಯುವಿರಿ 
ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಉಂಟಿಂದಂ ಅರಿಯಿರಿ 

ಆರು ಅಕ್ಷರದ ಕಡೆಯಲಿ ನಾನೂ ಬಸವಣ್ಣ ಎಂದೆ 
ಗುರು ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ. 
ಬಸವನೇ ಭಕ್ತನು 

ಪ್ರಭುದೇವರೇ ಜಂಗಮ 

ಇಂತೆಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲವಯ್ಯ 

ಅರಿವೇ ಗುರಂ ಗಂರಂವೇ ಪರಶಿವನಂ ' 

ಇದಂ ತಿಳಿದವ ನೇ ಪರಂಜ್ಯೋತಿ 

ಎಂದ ನಮ್ಮೆ ಅಂಬಿಗಠ ಚೌ ತಯ್ಯ 
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ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಸವನ್ನು ಗ್ರ ಓಸಂವ ದೃಷ್ಟಿ ಈ ಅಂಬಿಗನಿಗಿರುವ 
ವಿಶೇಷ ಗಂಣ, ಇದು ಉದ್ಧಟ ಡೆ ವರ್ತ ನಿಯಲ: ಸ ಸಾಧೆಸನಾದವನಂ ಸಿದ್ಧಿ 
ಪಡೆಯಲು ಒಡಮೂಡಿಸಿಕೊಳ ಬೇಕಾದ ಛಲದ ಫಲ; ಪರಂಜ್ಕೋತಿ ಆಗಬೇಕಂ 
ಎಂಬ ಆತ್ಮಬಲದ ಪ್ರತೀಕ, ' ಪರಂಜ್ಯೋತಿ ಸ್ವರೂಪರಾಗಲು ಸಕಲರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯಿ 
ಎಂಬ ವಿವೇಕದ ವಿಚಾರ, 


ಚೌಡಯ್ಯನ ಬಸಳಷ್ಟು ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಪಡಿಸಾರಿ ಉತ್ತಯ್ಯನ ಹೆಸರು. ವಂತ್ತೆ ಮತ್ತೆ 
' ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ, ಅದೂ ಆ ಪಡಿಹಾರಿಯ ಎಡದ ಪಾದರಕ್ಷೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಭಾಷೆ ತಪ್ಪಿದ ಸ್ವಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಕಪಾಳ ಮೋಕ್ಷ ಕಾಣೆಸುವುದಕ್ಕೆ, ಉತ್ತಯ್ಯ 
ಪಡಿಹಾರಿ ಕಾಯಕ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಗಂಪ್ತ ಭಕ್ತ. : ಕಾಯಕ ಜೀವಿಯಾದ ಈ 
ಪಡಿಹಾರಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಂಬಿಗ ಚೌಡಯ್ಯನಿಗಿರುವ ಗೌರವ ಅಪಾರ. .ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ವೀರಶೈ ವರಾಗಿದ್ದೂ ಅಯೋಗ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವವರ ಕೆನ್ನೆ ಗೆ ಈ 
ಕಾಯಕ ಜೀವಿಯ ಎಕ್ಕಡದಿಂದ ಹೊಡೆಯುವ ಸಿಟ್ಟು ತೋರುತ್ತಾನೆ, ದಡ್ಡ 
ಶಿಖಾಮಣಿಗಳಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ವಂತರನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಶಿವಾ ಕಾಲಕೆಳಗೆ ನುಸಿ ಎಂದಂ. 
ಹೇಳುವ ಜನಪದ ವಾಡಿಕೆಯಂತೆ ಈ ಹೋಲಿಕೆ ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ. ತಪ್ಪಿ ನಡೆದವ . 
ಯಾರೇ ಆಗಿರಲಿ ಎಂಥವನೇ ಇರಲಿ ಹಿಡಿದು ನಿಲೆಹಃಕಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ಒಡಲಾಳದ ನೈತಿಕ 
ಬಲದ ಬೆಂಕಿಗಂಣ ಈ ಅಂಬಿಗನ ವಚನಗಳ ಮುಖ್ಯ ಗುಣ. ಈ ಬೆಂಕಿ ಕಸವನ್ನು 
ಸುಟ್ಟು ಕಾಳಿಕೆಯನ್ನು ಕಳೆದಂ ಅಟ್ಟು. ಉಣ್ಣಿಸುವ ಗುಣದ್ದು. : ತುಂಬು ಅಭಿವಕಾನ 
ದಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು "ನಿಜ ಶರಣ ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ' ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ರೂನೆ. ಕ ಹೆಗ್ಗ ಳಿಕೆಯ ಹಿಂದಿನ ನೈ ತಿಕತೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ರೆ ವೂರಿ ಆತಿ ನಯವಾಗಿ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ. "ಪರಿಗೆ ಒಳಗಾಗುವಂಥದ್ದು | ಹಾಗೆಯೇ ಇವನ ಏಸ ಸಿಟ್ಟಿನ 
ಮಾತುಗಳ ಹಿಂದೆ ಕೆಟ್ಟ ದ್ದ ನ್ನು ತಿರಸ್ಕ ರಿಸುವ ಅಲ್ಲದ್ದ ನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ಸಣ್ಣತನ 
ವನ್ನು ದೂರೀಕರಿಸುವ ಅತ್ಮ ಬಲವಿದೆ. ಈ ನೈತಿಕ "ಬಲದ ಸ ರೂಪ ಶಕ್ತಿ ಆರ್ಥ 
ವಾಗಬೇಕಾದರೆ "ಎಡಗಾಲಿನ ಎಕ್ಕಡದಲ್ಲಿ - ಹೊಡೆವ' ಮಾತಾಗಳನ್ನಾ ಡಿ ನಿಂದೆಗೆ 
ಗುರಿಯಾಗಿರುವ ಕವಿ ರಾಫ ಫವಾಂಕನ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವುದು 
ಅಗತ್ಯವಿದೆ, | 

ಸಿದ್ಧರಾವಂ ಚಾರಿತ್ರವನ್ನು ಬರೆಯಂವಾಗ ರಾಘವಾಂಕ ಸಿದ್ಧರಾಮನನ್ನು ಎರಡನೆಯ 


ಶಿವನೆಂದೂ ಅವನ ಹುಟ್ಟೂರಾದ ಸೊನ್ನಲಾಪುರವನ್ನು ಎರಡನೆಯ ಕೈಲಾಸವೆಂದೂ 
ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದುವರಿದು ಇದನ್ನು - ವಿರೋಧಿಸುವವರನ್ನು ಕಂರಿತ8 
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'ಪರವಾದಿ ಯಾರವನ ಶಿರದೊಳಿಳುಹುವೆನೆನ್ನ ವಾಮಪದ ಪಾದಂಕೆಯನ್ನು' - 
ಎಂದು ಘೋಷಿಸುತ್ತಾನೆ. | ರಾಘವಾಂಕ ಕನ್ನ ಡದ ಒಬ್ಬ ವಂಹತ ಪೂರ್ಣ ಕವಿ. 
ಆದರೆ ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಅವನ ಮತೀಯ ಆಸೀತ ಕವಿ” ಪ್ರ ಜ್ಜ ಜಿ ನನ್ನ ಹಿಂದಿಕ್ಕಿ 
ಉಚಾಯಿಸಿ ನುಗ್ಗಿ ದೆ. ಮತೀಯತಾಮಸಾಂಶದ ಈ ಆಕ್ರೋಶಕ್ಕೆ ನೈ ತಿಕ ಬೆನ್ನೆ. 


ಲುಬಿಲ್ಲ. ಚೌಡಯ್ಯ ತನ್ನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ. ಖಂಡಿಸ ುವ್ರದು ಪರವಾ ದಿಗಳನ್ನ ಲ್ಲ: ಗಲ 


"ಜೀವನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ಅದಕೆ 4 ಬದ್ದವಾಗಿ ನಡೆಯದೇ ' 
ಹೋಗ.ವ ದ.ರಾಚಾರಿಗಳನ್ನು, ಈ ಹೋಲಿಕೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಿದಾಗ ` 
` ಚೌಡಯ್ಯನ ಸಿಟ್ಟಿನ ಹಿಂದಿರುವ ನೈತಿಕ ಬಲದ ಸ್ವರೂಪ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಚೌಡಯ್ಯ ನಂಬಿದ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬದ್ಧನಾಗಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಗಳಿಂದ ಬದುಕಿದ 
ಶರಣ. | | ; 


“ಆರೂ ಲಿಂಗ ಮೂರು ಲಿಂಗವೆಂಬುದಂ 
ನಮಗುಳಕ್ಕಿ ದೊಂದೆ ಲಿಂಗ. 
`ಒಂದು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಂನ ಸಿಕ್ಕಿ ದಡೆ 
ಮರಳಿನ್ನೊ ೦ದೇ ಲಿಂಗವ ನೆನೆಯಲಿಲ್ಲ | 
ವೆಂದಾತನಂಬಿಗ ಚೌಡಯ್ಯ, 


ಅವನ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಮಾಡಿರುವ ತೊದಳಿಲ್ಲದ ನಂಬಿಕೆ ನಿಷ್ಠೆಯ ಸ ರೂಪ 
ವನ್ನು ಈ ವಚನ ಅನಾವರಣಗೊಳಿಸಿದೆ. ಇವನ ನಂಬಿಕೆ ಕುರುಡು ನಂಬಿಕೆಯಲ್ಲ. 
ವಸ್ತು ಸ ತಿಯನ್ನು ಅರಿತು ನಡೆಯುವ ನ ಜ್ಞಾನ ದೃಷ್ಟಿ ಇವನ ವಚನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ ಹಸರ ಸ್‌ 


ಮಾತೇ ಸೂತಕವಾಗಿ ಸಂದೇಹ ವನಜ 
ಅದೇತರಿಂದ ಒದಗಿದು ಕುರುಹು । 

`` ಶಿಲೆಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ಮಾಡಿ ತನ್ನ ಒಲವರ ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ 
ಬಲಿಕೆಯನರಿವುದು ಆ ಶಿಲೆಯೋ ಮನವೋ ? 
ಎಂದನಂಬಿಗ ಚೌಡಯ್ಯ, 


ಈ ತ ವಚನದಲ್ಲಿಯಂ ವಿಚಾರ ದೃಷ್ಟಿ ಅವನ ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ಧನಗಳ 
ೂಪಗಳನ್ನು ತೋರಿಸ ತ್ತದೆ. ಎಷ್ಟೆಸುಡಿಗಳೊಂದುದ ಅಂತರಂಗ ಬಹಿರಂಗ 

ಸ ಪಾರದರ್ಶಕ ಸ್ಥಿತಿಯ ಬದುಕು ಇವನದು. ಇಂಥ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತ ಈ 

ಶರಣನಿಗೆ ನೆಲೆತಪ್ಪಿ ನಡೆವ ನುಡಿಗಳ್ಳರನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಸಿಟ್ಟು ಬರುತ್ತದೆ. . ಅಂಥ 


ಸಂಕ್ರಮಣ | ೨೯ 


ವರನು ಕಂಡುಗ ನಿಪ) ರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಚೌಡಖ,್ಯನ ವಚೆನಗಳು ಶೂನ್ಯ. 
ದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದವಲ್ಲ; ಅವು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಉರಿಯುತ್ತಿವೆ. 
ಹೀಗೆ ಉರಿಯುವ Fk ಅವನ ಸುತ್ತಮುತ್ತ ಇದ್ದ ಶರಣ ಜಗತ್ತು ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದೆ. : 


ನಂಬಿಗಿಲ್ಲದ ಲಿಂಗದಿ 

ನಂಬಿಗಿಲ್ಲದ ಜಂಗಮದಿ 
ನಂಬಿಗಿಲದ ತೀರ್ಥ ಪ್ರಸಾದದಿ 
ಅಂಬಲಿಯ ಕೊಂಡಂತೆ 

ಇಂಥವರ ನಂಬಲಾಗದ) 

ಎಂದ ನಮ್ಮ ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ 


ಎಂದು ಖಂಡಿಶುತ್ತುನೆ. ನಂಬಿಗಿಲ್ಲವ ಲಿಂಗ ಜಂಗಮ-ತೀರ್ಥ-ಪ್ರಸಾದಗಳ ಕಜೆ 
ಅಂಬಲಿಯ ಕೊಂಡಡೆ ಅದು ಅಶನಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಹೊರತು ನೆಲೆಯಂರಿತು 

ನಡೆನ ನಂಬಿಗೆಯ; ನಿಜಮಗುವುದಿಲ್ಲ, ಭೋಗ ಜೀವನಕ್ಕೆ ದಾಸರಾದ ವೇಷಧಾರಿ 
ಜಂಗವ.ರನ್ನು ಕುರಿತು 


ಈಶ ಲಾಂಛನವ ತೊಟ್ಟು 
ಮನ್ಮಥ ಲಾಂಛನವ ತೊಡಲೇತಕ್ಕೆ 7 
ಇದು. ನಿಮ್ಮ ನುಡಿ. ನಡೆಗೆ ನಾಚಿಕೆಯಲ್ಲವೇ ? 


ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಭೋಗವನ್ನು ಗೊಂದಣವೆಂದು ಕರೆದು ಈ ಗೊಂದಣ 
ಘನಲಿಂಗದ ಮೆಚ್ಚಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಷ್ಠುರವಾಗಿ ನುಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ತ 
ಭೋಗ ಎಂಬುದು ಆಸೆಗೆ ದಾಳನಾಗಿರುವುದಂ, :' ಆಸೆ. ಎಂಬಂದು ಅನಂತ ದುಃ 
ಗಳನ್ನು ತರ.ವುದಂ. | | 


ಅಶೆಯಂಳ್ಳಾ ತನೆಣಬ ರಾಧೀನದಲ್ಲಿಪ್ಪ ನಂ 
ಆಶೆಯ ಮನೆಯ ಕೊನೆಯರಿದಾತ 
ಕೈಲಾಸದಾಚೆಯಲ್ಲಿಪ್ಪಾತನೆಂದಾತ 
ಅಂಬಿಗ ಚೌಡಯ್ಯ, 


ಈ ವಚನಕಾರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನೇರ ವಣತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಕಂಡರೂ 
ಇಲ್ಲಿಯ ಚಿಂತನೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ, “ಆಸೆ ಕೆಟ್ಟದ್ದು. ಆಸೆಗೆ ಬಲಿಬಿನ್ನವನು ಅದರ 


೩೦ | | | | ಯತ್ತಿ ಜು ಸಂಕ್ರವಂಣ 


ಪೂರೈಕೆಗಾಗಿ ಹಲವರ ದಾಸರ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದಾಸ್ಯ ಆತ್ಮ ಗೌರವವನ್ನು 
ಹಾನಿಗೊಳಿಸಂತ್ರದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸೆಯನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವುದಂ ಎಂದರೆ ವಂನದ ಮಿತಿ 
ಯನ್ನು. ನಿಯಂತ್ರಿಸುವುದು. ಮನವನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವ ಕ್ರಿಯೆಯೆೇ ವ.ಹತ್ತರ ಪೂಜೆ. 
ಇದು ಕೈಲಾಸ ಗಳಿಕೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಸಾಧನೆ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಚೌಡಯ್ಯ ಇವನ 
ಆಲೋಚನೆ ವಾಸ್ತ ಶವದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅರಳಿದ್ದು; ಬದುಕು ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ ಇವುಗಳ 
ಪರಕರ ಆರೋಗ್ಯಪೂರ್ಣ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಗೆ. ಸಂಬಂಧಿ ಸಿದ್ದು. ಈ ನೆಲೆಯ ಶುದ್ಧ 
ಜೀವನವೇ: ನಿಜವಾಗಿ ದೇವರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಎಂಬುದು ಇವನ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, 


ತನ್ನುವ ಮರೆದು ಜಾರ ಕಂಡೆನೆ ಬ ಕಾರಣ 

ಹರಿಸುರ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೊ ತಲೆಕೆಳಗಾಗ ಹೋದರು 

ಅಆ ದೇವರ ಮರೆದು ತನ್ನುವನರಿದುದುಂಟಾದಡೆ 
ಆತಾನೆ ದಿಟವೆಂದನಂಬಿಗ ಚೌಡಯ್ಯ. . 


ಸಾಧಕನಾದವನಿಗೆ ತನ್ನನು ತಾನು ಅರಿಯುವ ಕ್ರಿಯೆ ಮುಖ್ಯ. ತನ್ನನ್ನು ತಾನಿ 
ಗೆಲ್ಲದೆ ದೇವರನ್ನು ಕಾಣಂತ್ರೆ "ನೆ ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲೆ ಬದಂಕನ್ನು ವ ರ್ಥಗೊಳಿಸು 
ವುದನ್ನು ಚೌಡಯ್ಯ ನೇರವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕಾಣದ ದೇವರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ 
ವ್ಯರ್ಥಾಲಾಪಕ್ಕಿಂತ "ತನ್ನು a ಎಂಡೆ ತಾನೆ ದಿಟ' ಎಂಬ ಇವನ ವಕಾತು 
ವೈ ಚಾರಿಕ ನೆಗೆ ಮಂಖ ಮಾಡಿದ ಮಾತಃ, . ತನ್ನ ವಚನಗಳ ಅಂಕಿತದಲ್ಲಿ ಯಾವ. 
ಇಷ್ಟ ದ್ರೆ ವದ ಹೆಸರನ್ನೂ ಸೇರಿಸದೆ ತನ್ನ ಹೆಸರನ್ನೆ €  ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿರಂವ ಅವನ 
ಷಿ ಅವನ ನಿಲುವಿಗೆ ಭಾಷ್ಕ ವಾಗಿದೆ, | | | 


ಚೌಡಯ್ಯ ನ ದೃಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ ಪೂಜೆ ಎಂದರೆ ವೃಥಾ ಸವಂಯ ಹಾಳು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದುಗಲೀ, ಪೂಜೆಯ ನೆವದಲ್ಲಿ ಸಾವಂಗಿ ಗಳನ್ನು. ವ ರ್ಥವಕಾಡುವುದಾಗಲಿ ಅಲ್ಲ. 
ಸಮಯ ಸಾಮಗ್ರಿ ಎರಡೂ ಸದುಪಯೋಗವಾಗಬೇಕು ಇದು ಇವನ ಅಭೀಪ್ಸೆ. 
ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾ ಗಿ ಇವನು ಸ್ಕಾ ವರದ ಪೂಜಕನಲ್ಲ, ಜಂಗಮದ ಸಹಾಯಕ. 


ಉದಯದಲೆದ್ದು ' ಪತ್ರೆ ಪುಷ್ಪ ಗಳಿಗೆ ಹೋಗುವ 
. ಅಣ್ಣಗಳಂ ನೀವು ಕೇಳಿರೋ. 
ಹಸಿಯ ತೊಪ್ಪ ಲನೆ ತಂದಂ 
ಆ ದೇವರ ಮಸ್ತಕದ ಮೇಲೊಟ್ಟುವ 
ಆ ತೊಪ್ಪ ಲನೆ ತಂದು ಬಿಸಿ ವತಾಡಿ 
ಪಶಂಪ ತ್ರ ಎಂಬ ಜಂಗವಾಕ್ಕೆ ನೀಡಿದೊಡೆ ' 
ಆ ಜಂಗಮದ ಬಸಿರು ತುಂಬಿದೊಡೆ 
ಲಿಂಗದ ಹಸಿವಡಗಿತೆಂದಾತ ನಮ್ಮ ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೧ 


PE 


ಹಸನು ತೊಪ್ಪಲನ್ನ ತಂದು ಮಕ್ತಕದ ಮೇಲೊಟ್ಟೆ ಕಸಮಗಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ಟೀಕಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕಸವಾಗುವುದನ್ನು ರಸವಾಗಿಸಿ ಬಸಿರನೂಡಿಸಿ ಜೀವ ಪೋಷಕವಾ 
ಗಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿ ವಿಬೂರನಾದಿಗಳ ಉಪಖಯುಕ್ತತಾ ದೃಷ್ಟಿ, ಹಸಿದ ಜಂಗಮನಿಗೆ 
ಉಣಲಿಕ್ಕಿ ಸಂತೋಷ ಪಡುವ ಈ ಮನೋಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾ ಶುದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು. ಹಸಿಯ ತೊಪ್ಪಲು-ಮಸ್ತಕ ಈ ಶಬ್ದ ಬಳಕೆಯ ಹಿಂದಿನ ಭಾವನೆ 


ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಮೂತಿ ರ್ತಿ ಪೂಜಕರಾದವರಿಗೆ ಈ 
ಶಬ್ದಗಳು ಮೂರ್ತಿ ಭಂಜಕ ಭಾವದಷ್ಟೇ ಅಪ್ರಿಯ ವಾಗಿ ಕೇಳಿಸಬಹುದಂ. 


ದೇಹಾರವ ವೂಡುವಣ್ಣಗಳಿರಾ 
ಒಂದು ತತ್ತು ಆಹಾರವನಿಕ್ಕಿ ರೇ. 

ದೇಹಾರಕ್ಕೆ ಆಹಾರವೇ ನೀ ಬಿಕೆ 
ಹಾಕೆ ವಕಾಡುತ್ತ ಆಹಾ ರವನಿಕ್ಕದಿರ್ದಡೆ 
ಆ ಹರನಿಲ್ಲೆಂದನಂಬಿಗ ಚೌಡಯ್ಯ, 


ದೇವಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಮೊದಲು ಹಸಿವಿಗೆ. ಅನ್ನವ 
ನ್ಲಿಕು ವ ಕಾಯಕ ಖು ಮುಖ್ಯ. ದೇ ಹಾರಕ್ಕೆ ಆಹಾರವೆ ನಿಚ್ಚ ಜಿಕೆ ಎಂಬ 
ಮಾತ ು ಅನ್ನದ ಮಹತ್ವ ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿ ದೆ, ಕಪು ತಣಿದ ಪಕ್‌ ಮಕ್ಕೆ ಲ್ಲ, 
ಹಸಿವಿನ. ಲೋಕದಿಂದ ಜ್‌ ದ ಶರಣನ ಅಂತರಂಗದ ನಡಿ .ನೆತ್ತರು ಈ ವಚನ 
ದೇಹುರವ ಮಾಡುತ್ತ ಅಆಹಾರವನಿಕ್ಕ ದಿರ್ವಡೆ ಆ *ಹರ' ನಿಲ್ಲ. ಇದು ನಿತ್ಯ A 


ಕ 
ಆಹಾರ ವೊದಲು ಆ-ಹರ ನಂತರ. ಹೊಟ್ಟಿ ಗೆ ಹಿಟ್ಟಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಜುಟ್ಟಿಗೆ ಮಲ್ಲಿಗೆ 


ಹೂವೇ? 
REN ಓಡಿದಂ ಪೂಜಿಸಲೇಕೆ 
ಎಡೆಯಾಡಲೇಕೆ ದೇಗುಲಕ್ಕಯ್ಕಾ ? 
ಬಡವರಂಧಕರಿಗೆ ಒಡಲಿಗನ್ನವನಿಕ್ಕಿದಡೆ 
ಹೊಡವಂಟನಾತ ಮೂರುಲೋಕಕ್ಕೆ, 
ಇದೇ ಬಡವರಂಧಕರಿಗೆ ಒಡಲಿಗನ್ನವನಿಕ್ಕ ದಿದ್ದ ಡೆ 
ಹೊಡೆವಡಲಿಕೆ ಹುರುಳಿಲ್ಲವೆಂದನಂಬಿಗ ಚೌಡಯ್ಯ 

; ರೊಟ್ಟಿ ಎಂಬುವುದೇ ಜನಗಟಿ 

ಮೆಣಸಿನ ಕಾಯಿ ಎಂಬಂವುದೆ ತೀರ್ಥಗಿಂಡಿ 
ಬದನೆಕಾಯಿ ಎಂಬುದೇ ಲಿಂಗ | 
ಹರಕಾಗಲಿ ಮುರಕಾನಲಿ ಎಣ್ಣೆಹೋಳಿಗೆಯೆ ಲೇಸು! 
ಉದುರು ಅನ್ನ ತುಪ್ಪ ತಟತಟಗು ಸಾರು 
ತೃಷಾತುರಿಯೆಂದ ನಮ್ಮ ವೀರ ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ. | 


೬ನ 
{4 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಮೇಲಿನ ಎರಡೂ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ನದ ಮಹತ್ವವನ್ನ ಕುರಿತ , ಆಭಿಪ್ರಾಯ ನೀರ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಭಾವಿಯಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಗ ಗೊಂಡಿದೆ. ಹ ಭು ಕ್ರಿಯೆ: ಬೂಟಾಟಿಕೆ 
ಯಾಗದೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಲ್ಲಕ್ಷಣ ವಾಗುವುದು ವಕಾನವೀಯ ಕರುಳ ತುಡಿತ ವಿಂಡಿಶದ 
ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ನೆಲೆಯಿಂದ . ಮೂಡಿದಾಗ. 'ವಠಾತಿನಲ್ಲಿ ; ಬೆಣ್ಣೆ ಕಂಕುಳಲ್ಲಿ ದೊಣ್ಣೆ 
ಎನ್ನುವ ಹಾಗೆ ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ಗೌರವ ಓಜೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಯಿಯಕಾದರೆ ಆ ಪೂಜೆ ಹೆಣಕ್ಕೆ 
ಮಾಡಿದ ಸಿಂಗುರ: ಹಸಿದವರಿಗೆ “ಅನ್ನ ಪನಿಕ್ಕ ದ 'ಧವರ್ಕಾಚರಣೆ, ಆ ಆಯೋಗ, 
ನಡುವಳಿ. ಅಂತೆಯೇ ಹೊಡೆಪಡಲಿಕೆ ಹುರುಳಿಲ್ಲ. ಎನ್ನತ್ತಾ ನೆ ಚೌಡಯ್ಯ 
ಬಡವರ ಭಕ್ಷ್ಯಗಳನ್ನು ಪೂಜಾ ಸಂವಂಗ್ರಿಗಳಿಗೆ. ಹೋಲಿಸಿ ತನ್ನ ತೃಷಾತ ತಃರತ್ರೆ 
ಯನ್ನು, ಮೆರೆದಿರ.ವ "ಅಂಬಿಗನ ಭಾವ ಹಸಿವಿನ ಲೋಕದ. ಕರುಳನಾದ- "ಅನ್ನ ದೈ ವ 
ಕ್ಕಿಂತ ಇನ್ನು ದೈ ವವದುಂಟೆ? ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ವಿ ಕ್ಕಿನ ದೈವಗೆಳನ್ನೂ 
ಲೆಕ, ಕಟು ಕೊಳ್ಳೆ ದಂತೆ. ತನ್ನ ಅಂತರಂಗದ ನಿಷ್ಮುರ ಸತ್ಯವನ್ನು ಯ. ಟಃ 
ಮಾಯೆಯ ಬಸುರಲ್ಲಿ ಬಂದಾತ er | 
ದೆೇವಕಿಯ ಬಸುರಲ್ಲಿ ಬಂದಾತ ವಿಷ್ಣು ಈ | 
ಹೂವಿನ ಬಸುರಲ್ಲಿ ಬಂದಾತ ಬ್ರಹ್ಮ ; ಸಣ್ಣ ಸ ಫ್‌ 
ಎ ಮರುತ:ದೇವಿಯ. ಬಸಂರಲ್ಲಿ ಬಂದಾತ, ಹಾರವ; ಸ 
ಇವರು ದೇವರೆಂದು. ನಂಬಿ ಪೂಜಿಸಿದರೆ ಭವ ಅಳಿಯ ದಂ. 
ಮುಕ್ತಿ ಯಾಗದೆಂದಾತನಂಬಿಗ ಚೌ :ಡಯ್ಕ. ಕ 


a ( 


ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಭೂದೆ"ವತೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನೂ ಕೂ ಡಿಸಿ ಇವರನ್ನೂ 
ರೆಂದು ನಂಬುವ ನಂಬಿಕೆ ಮೂಲವನ್ನೇ ತಿರಸ ೈರಿಸುತ್ತಾನೆ. ವ್ಯರ್ಥ ಮ. 
ಚೌಡಯ್ಯನ ಪ್ರಕಾರ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವೆಂದರೆ ಇಷ್ಟದೈವಎಲ್ಲ. ದೈವೀ ಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಕಾಯಕ ಕೆ ಎಖಿಯಾಧ ಮನಸು. `` ಆಂಗದ ಮೇಲೆನ ಲಿಂಗವಲ್ಲಿ, “ಜೀಹದೆೊಳಗಿನೆ 
ಜೀವಭಾವ,  ಪಡೆಯಬೇಕಾದ್ದೂ ದೈ ವೀ ಗಂಣ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು .. ಹೀಗಾಗಿ 
ಉಣಲಿಕ್ಕಿ ಸಂತೋಷ ಪಡುವ ವಸಿ ಸ ತೈ ಪ್ರಿಯೆನ್ನು ನಿಜವಾದ: ಪೂಜೆ: ಲಿಂಗದ 
ಹಸಿವನಡಗಿಸಿದ ಪೂಜೆ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಹಗರಿ ಹೋದ್ದ ಪೂಜೆ: ಡಾಂಭಿಕ 
ಪೂಜೆ. ಅಂಥ ಪೂಜೆ ವಕಾಡಿದ ಭಕ್ತನನ್ನು ಹೀಯಗಾಳಿಸಂಪ್ರಾನೆ. 
ಕಲ್ಪದೇವರೆ ಪೂಜೆಯ ವಾಡಿ ' 
'ಕಲಿಯುಗದ ಕತ್ತೆಗಳಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದರಂ : 
ಮಣ್ಣ ದೇವರ ಪೂಜಿಸಿ ಮಾನ ಹೀನರಾದರರ 
ವಂರನ ದೇವರೆಂದು ಪೂಜಿಸಿ ಸ್ವ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ €ರದೇ ಹೋದರು .' 
' ಜಗದೃ ರಕಷಾದ: ಪರಶಿವನೊಳಗೆ ಕಿಂಕದನಾದ ಸ 
ಶಿವಭಕ್ತನೆ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದಾತ ನಮ್ಮ ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ ನಂ. 


ಸಂಕ್ರವಾಣಂ ಸ ` ಶಿ 


ಲ್ಲ ವಂಣ್ಣು ಮರಗಳನ್ನು. ದೇವರ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಪೂಜಿಸುವುದಂ 
ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ಇರುವ ರೂಢಿ, ಈ ರೂಢಿಯನ್ನು ಹಲವು ಜನ ವಚನಕಾರರು 
ಟೀಕಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಚೌಡಯ್ಯನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಟೀಕೆ ತುಂಬಾ ಹರಿತವಾಗಿದೆ. ಆಲ್ಲದೆ 
ಈ ಟೀಕಿ ಕೇವಲ ಗಾಯಿ ವಣಾತಿನ ಟೀಕೆಯಾಗದೆ ವೈಚಾರಿಕ ಅಂಶದ ಕಡೆಗೆ ಬೇರು 
ಚಾಚಿರುವ ಆಲೋಚನಾ ಎಳೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಯಾವುದೇ ದೈವದ ಹೆಸರನ್ನ 
ತನ್ನ ವಚನ ರಚನೆಗೆ ಅಂಕಿತವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದೆ, 'ಅಂಬಿಗ' ಇಯಕದ ವಿಶೇಷಣ 
ದೊಂದಿಗ ತನ್ನ ಹೆಸರನ್ನೇ ಅಂಕಿತವಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ನಿಲುವೇ ಅವನ ಚಂತನೆಯಂ 
ದಿಕ್ಕನ್ನು ತೋರಿಸಂತ್ತಿದೆ,. ಕಾಯಕವನ್ನೆ. ಪೂಜೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಬಾಳಿದ ನಿಜ 
ತರನು ಚೌಡಯ್ಯ. ಜಗದ್ಭರಿತನಾದ ಪರಶಿವನಲ್ಲಿ ಕಿಂಕರನಾಗಂವುದೆಂದರೆ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿಕೊಳು ವುದು; PEE ಜೀವಿಯಾಗುವುದು. ಪರಶಿವನ ಜಗದ್ಭರಿತ 
ಭಾವಕ್ಕೂ RE ತೃಣ ಕಾಷ್ಠ ಗಳಲ್ಲಿ ನೀನಿಪ್ಪೆ ಎಂಬ ಅರಿವಿಗೂ. ಇರು 
ಅರ್ಥಸವಕಾನತೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ "ಜಗದ್ಭ ರಿತ ಪಣಡ ಅರ್ಥಬಾಹುಳ್ಳ ಅರಿವಾಗಂ 
ತ್ತದೆ. ಬದುಕಿನ ಸರ್ವವ್ಯಾಪೀ ಶಕ್ತಿ ಆ “ ಫರಶಿವಭಾವ ಎಂಬುದು ಚೌಡಯ್ಯನ 
ಅರಿವು, ಪರಶಿವ ಜಗತ್ತನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಂಡವನು ಎಂಬ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ನಿಸರ್ಗ ಮತ್ತು 
ಬದುಕಿನ ಅಖಂಡತ್ವಗಳೇ ಹೊಳೆಯುತ್ತವೆ, ಇವುಗಳಿಗೆ ಕಿಂಕರನಾಗುವುದೆಂದರೆ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗದಂತೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು. ಬದುಕಿಗೆ ಮುಖವಾಗಂವುದಂ; 
ಜೀವಪರವಾಗುವುದು. ಇಂಥ ಬಾಳನ್ನು ನಡೆಸುವಾತ ಮನಂಷ್ಕಶ್ರೇಷ್ಠನಾಗುತ್ತಾನೆ 
ಇದಂ ಅಂಬಿಗರ ಜೌಡಯ್ಯ ತನ್ನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಂಜಿಸುವ ಬಾಳಿನ ನೋಟ್ಕ 


ಶರಣಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿ--ಎಂಬ ಭಾವದ ಭಕ್ತಿ ವಚನಕಾರರಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಹೆಸರಾದ ಭಕ್ತಿ 
ವಕಾರ್ಗ, ಇದು ಅಕ್ಕನಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ ಹಲವರಲ್ಲಿ ಹರಿದಂತೆ ಬೆಳೆದು “ಮಧಃರ 
ಭಾವದ ಭಕ್ತಿ' ಕೊಂಡಾಟಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಚೌಡಯ್ಯ ದ್ದೆ ಅತೆ 
ಭಾವದ ಇಂಥ ಭಕ್ತಿ ಪ್ರದರ್ಶನವನ್ನು ನಿಷ್ಠು ರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾ ~ 


ಶರಣಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿ ಎಂಬರಂ : 

ಶರಣ ಹೆಣ್ಣಾ ದ ಪರಿಯಿನ್ನೆ ತು? 

ಲಿಂಗ ಗಂಡಾದ ಪರಿಯಿನ್ನೆ ಂತಂ ? 

ನೀರು ನೀರ ಕೂಡಿ ಬೆರೆದಲ್ಲಿ ಭೇದಿಸಿ ಬೀರೆ ಮಾಡಬಹುದೆ ? 
ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣ. ಸಂಯೋಗವಾದಲ್ಲಿ 

ಆತುರ ಹಿಂಗಿ ಘಟ ಬೇರಾಯಿತು 

ಶರಣಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿ ಎಂಬ ವಕಾತು ಮೊದಲಿಗೆ ಮೋಸ 
ಲಾಭಕ್ಕಧೀನ ವುಂಟೆ ? ಎಂದನಂಬಿಗ ಚೌಡಯ್ಯ; 


೩೪ | ನ ಸಂಕ್ರವಂಣ 


ಕಾಯಕವನ್ನು ಪೂಜೆ ಎಂದು, ಆತ್ಮತೃಪ್ತಿಯ ಬದುಕನ್ನು ದೇವರ: ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ಎಂದು ಭಾದಿಸಿದ ಚಿ೨ತಿಸಿದ ಇವನಿಗೆ "ಸಹಜವಾಗಿ ದೈ ವತ್ವವೆಂದರೆ ಭಕ್ತನಾದವನಂ 
ನಡೆನುಕೆ ಸಿಂಡುಂತೆ ತೆ ಪಡೆ ಸುಕೊಳ್ಳ ವ ಪೂರ್ಣತ್ರ್ವ. be ರ ಭೇದಿಸಲರಿಯಂದ 
ಭಾವದ್ದು. ಹಾಗೆಂದೇ ನೀರ ನೀ ಕೂಡಿ ಬೆರೆದಲ್ಲಿ ಭೇ ದಿಸಿ ಬೇರೆ ಮಾಡಬಹುದೆ ? 
ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಶರಣ ಸತಿಯಾಗಿ ಲಿಂಗಪತಿಯಾಗಿ ಕೂಡಿದಾಗ ಕೂಡಿದ ಆತುರ 
ಕಳೆದ ಮೇಲೆ ದೇಹ ಬೇರಾಗಲೇ ಬೇಕಲ್ಲ? ಚೌಡಯ್ಯನ ಈ ಸತ್ಕಾನ್ವೀ 
ಷರ ದೃಷ್ಟಿ ದ್ರೆ ತದ ನೆಲೆಯ ಮೋಸ ವಂಚನೆಯನ್ನು ನೇರವಾಗಿ Wl 
fe ದೆ. ಭಾಷೆಯ ನೆಲೆಯ ಅಮೂರ್ತ ಆಧ್ವಾ ನಗಳಿಗಿಂತ ನಡೆಯ 
ನೆಲೆಯ ಮೂರ್ತ ಬದುಕು ವಂಂಖ್ಯ. ಇದರ ಕಡೆಗೆ ಅಂದರೆ ಕಾಯಕದ ಮಹತ್ವದ 
ಕಡೆಗೆ ಬದುಕು ಹಸನಾಗುವುದರ ಡೆಗೆ ಇವನ ಆಲೋಚನೆ ಭಾವನೆಗಳು ಹರಿದಿವೆ 
ಈ ಭಾವನೆ ಆಲೋಚನೆಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ಮೈಯ್ಯಾಗಿ ಭುಷೆ ಏ:ಡಿದಿದೆ. i 


ಲಿತಾ ಕೆರಿಮನಿ 
ಎರಡು ಹನಿಗವನಗಳು 


ಬೆಳ್ಳಿ ಬಂಗಾರ 
ವರಾತ ಬೆಳ್ಳಿ ಮೌನ ಬಂಗಾರ, 
ನಾನು ಬೆಳ್ಳಿ 
ನನ್ನವರಂ ಬಂಗಾರ. 


; ನಿಟಿತ್ರ ಬಕ 
ಎಲ್ಲರೊ ಹಡೆಯ "ಬಯಸಿದರೆ: 
ಮಗನನ್ನೂ, 
ಕೆಂಪು ದೀಪದ ಬಸುರಿ 
ಹಡೆಯ ಬಯಂಸಂತ್ತಾಳೆ ಮಗಳನ್ನು, 


* ಸಂಪದಾ (೧೯೯೨) ಕವನ ಸಂಕಲನನಿಂದ, ಸಿ, 9 


. ಸಂಕ್ರಮಣ | | ನ್‌ 


ದಿ 


ಮತ್ತೆ (ನು ಸುದ್ದಿ; 


0 


ಇವಿ, | ; 
ಫಣಿರಾಜ್‌ ee A Kh 


“ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೬, ೧೯೯೨ 


ಎಟ ನನ ಡಿ 
ತಾಜ ಸಂದ್ದಿ 8 ಜ್ಯ LN 


ಬ ಮಸೀದಿ ನೆಲನಮವಾಯಿ; 


ಕೇಳಿದೆ ಕೇಳಿದೆ. | ತ್ತು 
ಆಲ್‌ ಇಂಡಿಯ ರೇಡಿಯೋದಲ್ಲಿ: ತಾ. 


ಸಾವಿರಾ ರು ಜನರು ಕೊಲ್ಲಲ್ಪ ಟ್ಟ ರು; 
ಹಿಂದಂಗಳೆಷ್ಟು 
ಎಷು 

ಟಿ ಸ್ರ 
ಮುಸ್ಲಿಮರು? 
ಕ್ಷವಿಂಸಿ ಗ್ಯ ಜೆಂ ' | 
ಬಿಬಿಸಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಇತ್ತ | ಎಂದವರ ದಾರದ 


Pa] 
ನೇ 


“ಬಿಸಿ ೈಲಖಾನರ RE 
ಕಳೆದು ಹೋಯಂ್ವಿ 
ಅಲ್ಲರಖರ ತಬಲದ ಚೆಮನಿ: ಸಿಗಿದರಂ 


' ಅಮ್ಮದ್‌ ಅಲಿಖಾನರ ಸರೋದ್‌ನ -- 

4 ತಂತಿಯನ್ನ್ನ ಹರಿದೆಸಡರೂ ನ: 
 ವಾರ್ಜಾಗಲೀಬನ ಘೆಜಲನ್ನು. - ; 
' ಸುಟ್ಟ ನಾತ ಹಬ್ಬಿತ್ತು | ಕ 

ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಮನ್ಸೂರರ 


'ಎದೆಯಲ್ಲಿರಂವ | 

ಬಡನವಾಲ್‌ ಖಾನರಿಗೆ ಕಲ್ಲಂ ಹೊಡೆದರೆ. 

ಎಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲಿ | ತ್ತಿ 
ಪ್ರಸಾರವಾಯತ್ತಾ ಗಹ 

ನಾನು ಕೇಳಲಿಲ್ಲ ಓದಲಿಲ್ಲ! ಸ 2 


ಸುತ್ತ ಕತ್ತಲ ಗೋಡೆ 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಕಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ 
ಬೆಳಕು ಬಲ್ಲಿ ಮುದುಡಿ ವಂಲಗಿದೆ ) 


ಕಣ್ಣ ಕಿವಿಗಳ ಹ ಹೈ ದಯ ಕಿತ್ತ 'ಮೇಲೆ 


ಹೃ ದಯದ ಕಣ್ಣು ಕಿವಿ ಸತ್ವ ಮೇಲೆ ? 9 


ಬಸವರಾಜ ಕುಂಬಾರ 


ಕೋಮು-ದಳ್ಳುರಿ ' 


ದೇಶದ ತಂಂಬ 
ಸೈ ಸ ಬಂದೂಕ ಹಿಡಿದಂ 
ಸ್ರಿ ಹೊಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ಹಾ ರೆ; 


ಕು ಬೂಟಿನ ಸಪ್ಪಳ 


ಚಾಕು-ಚೂರಿ-ವರಾತನಾಡಶತ್ತಿವೆ. 


; ಹದ್ದು ಕಾಗೆಗಳು 


ರಾರಾಜಿಸತೊಡಿಗಿವೆ, ವಂಂದಿರ- 


ಮಸೀದೆಗಳಲಿ, ಸುಗ್ಗಿ ಯ ಹಗ್ಗ ನಲಿ; 


ನಿತ್ಯ ರಂಗೋಲಿ ಹಾಕುವ ಸುಮಂಗಲೆಯರಂ 


`` ಮಾಂಸದ-ಮುಂದ್ಚೆಗಳಾಗಿ 


ಮೂಲೆ ಹಿಡಿದು ಕೂತಿದ್ದಾರೆ, 


. ನಿತ್ಯ ಉಲಿಯುವ 


ಗಿಳಿ-ಕೋಗಿಲೆಗಳು | ಧಗ 
ಗರಿಬಿಚ್ಚಿ ನರ್ತನಗೈ ಯಂಂಪ- ನವಿಲುಗಳು. 
ಒಂದನೊಂದನಾ” 'ಮುದ್ದಿ ಸುವ ಪಾರಿವಾಳಗಳ 
ಇಂದಂ ಗಿರಿ- ಗವ ರ-ಸೇರಿವೆ; 


ವಾರ್ತೆ ಓದಂವ ಟಿ. ವ್ಹಿ. ವನಿತೆಯರು ವಣತ್ರ 
ಕೋಮಾ-ದಳ್ಳು ರಿಯ ಸುದ್ದಿ 
' ಮಂಗಂಳ್ನಗೆಯ 'ಹೊರಸೂಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ, 


೩೭ 


| ಬಾ ಳೆ ಮುಂದಿನ- -ಮನೆಗೆ 


ನಿತ್ಯ 'ವಂದೇ ಮಾತರಂ” 


' ರಾಷ್ಟ್ರಗೀತೆ ಹೇಳುವ ಕಂದಮ್ಮಗಳು 


ಇಂದಂ ಮನೆ ಮಾಳಿಗೆಯ ಮೇಲೆ 


"ಕುಂಟಾಟಿ" ಆಡಲು ಹತ್ತಿದ್ದಾರೆ, 
; ದ್ಧ 


ಮನೆಯು ಒಳಗಿನ 

ಲಾವಂಡಿಗೆ ಜಡಿದುಕೊಂಡು. 

ಆದರೆ- | 

ಮುಸುರಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಬೂಬು ಮಾತ್ರ 
ಎಂದಿನಂತೆ ಬಾಗಿಲು ಬಡಿದಂ : 


ಹಿತ್ತಲದ ಕದವ ತಗೆಯಿಸುತ್ತಾಳೆ; . 


ಎಂಜಲಂ ಪಾತ್ರೆ ತಿಕ್ಕಿ 
"ಮೈ ಫಿರ್‌ 1. ಖ್‌ ಎಂದ್ಲೆ ಳಿ 


ಮುಗುಳ್ನಗೆಯನಂ ಚಲ್ಲುತ್ತೂ. ಹ ಸ 4 


' ವಾಮನ ಬೇಂದ್ರೆ 


೩೮ 


ಹೋಮು ಸೌಹಾರ್ದ 


ನಮ್ಮ ನಾಗತ್ತೆಗೆ ವೀಸೆ ಬಂದಾಗ 


- ಅವಳನ್ನ ಚಿಕ್ಕ ಪಾ ಅಂತ ಕೂಗಿದಾಗ 


ಆಗೋ. ವಿಚಿತ ) ವಿಪರ್ಯಾಸ-- 
ಕೋವಂ ಸೌಹಾರ್ದ ಎಂಬ 
ಈ ಜೋಡು ಶಬ್ದದ ಬಳಕೆ" 


ಬಿಸಿನೀರನ್ನೇ ಕಾಸುವವರು 


: ಗೇಟುಬಾಗಿಲು ಹಾಕುವವರ? 


ಕೋವಂ ಸೌಹಾರ್ದದ ಆಪೇಕ್ಷೆ ಷಣಡಬಹಣದು 
ಇದಂ ವರಾತಿನ ವಹತಿ ವಕಾತ್ರ, 


ಸಂಕ್ರಮಣ | 


"ಮಾನವಜಾತಿ ತಾನೊಂದೆ ವಲಂ 
ಅಂದ ಪಂಪ! 
``ಎಲೆ ಜಾತಿ! ಸಕಲ ಪುಷ್ಪ ಜಾತಿಗೆ ಜಾತಿ! 
ಅಂದಾ ಹರಿಹರ |. 
“ಜಾತಿ ಹೀನನ ಮನೆಯ ಜ್ಕೊ ಆತಿ ತಾ ಹೀನವೆ ?' 
ಅಂತ ಕೇಳಿದಾ ಸರ್ವಜ್ಞ! | 


ನಾವು : 
ಜಾತಿ, ಮತ, ಪಂಥ, ಪಂಗಡ | 
ಬಂಡಕಟ್ಟು, ಕುಲಾ-ಅಂತ, ಅಳೋ ಕೂಸುಂಗಳಿಗೆ 
ಕೋಮ pe ಒಂದ$ ಕುಲಾವಿ ಕಟ್ಟಿ 
ಸೌಹಾರ್ದದ ಜೋಗಳಾ ಹಾಡಿ 
ತಟ್ಟಿ ಮಲಗಿಸಬೇಕು ಅಂತೇವಿ. 

| ನರು ನಮ್ಮ ಇಚ್ಛೆ. 

. ಕೂಸಿನ ಇಚ್ಛೆ ಕೂಸಿಗೆ ಗೊತ್ತು. 


ಕೋಮು-ಸಿಡಿಲಿನ ವಂರಿ! 

ಸೌಹಾರ್ದ-ಬೆಳಕಿನ ಕಿರಣ! 
ಸಿಡಿಲು ಬೆಳಕಿನ ವಿಕೃತಿ 

ಪ್ರಾಣ ಸಂಹಾರಕ; 

ಬೆಳಕು ಪ್ರೇಮ ಪ್ರಕೃತಿ 

ಪ್ರಾಣ ಪೋಷ ಹಕ 


es 


ಸೌಹಾರ್ದ : ಭಾವದ ವಿಷಯ 

ಕೋಮಃ : ಬುದ್ದಿಯ ಕಸರತ್ತು 

ಬುದ್ಧಿ ಭಾವಗಳ ತಾಕಲಾಟ ಆ 
°° "ಆಧುನಿಕ ರಾಜಕಾರಣ, 


ಕೋಮು : 

ಅಧಿಕಾರ, ಅಹಂಕಾರ, ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ, ಹಿರಿಮೆಯ ಪ್ರತೀಕ ' 
ಅಸವಣನತೆ ಎಂಬ ಈ ಹೆಗ್ಗ ಣ 

ಸಾಹಾರ್ದದ ಮನೆಯ : ಬೀಳಿಸ ದೇ ಬಿಟ್ಟೇತೆ ? 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


೪೦ 


'ಒಂದು ಸೀಗೆ; ಇನ್ನೊಂದು ಎಣ್ಣೆ! _ ತ 


ಗೆಳೆಯ ` ೫ ಛತಿ ದ್ದ; 


ಕೋವುಂ, ಸೌಹಾರ್ದ - 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಜೊತೆ ಆಗಬಲ್ಲವೆ ” 


ಕೋವಂ ಸೌಹಾರ್ದದ ಸವಃಸ್ಯೆ 


| ಬಿಚ್ಚಿ ಹೇಳಿದರ- 


ತಡಕೊಳ್ಳ ಲಿಕ್ಕೆ ಅಗದವರೂ ಇದ್ಯ ರ; ಎ 
ಮಂಚ್ಚಿ ಅದರ. | | 
ತಿಳಿದೇ ಇಲ್ಲಾ ಅಂತ ಸಾಧಿಸಂವವರೂ ಇದ್ದಾರ. 


| ಅದಕ್ಕಂತ$ 


ಅಡ ಗಾಡಿ ವಾಲೆ ದೀಪಾ ಇಟ ದ. 
ಇ..ಛದ ಕ್ರ ಟಿ 

ಪ್ರಕಾಶ ಬೇಕಾದವರು : 

ಅದನ್ನ ಪಡೆಯಬಹುದು. 

ಅಥವಾ ಉಫ್‌ ಅಂತ ಊದಿ - ಕ 

ಮಲಗಬಹುದು. ಕಷ್ಟಗಳ ಜು 


ರಾಜು ಹೆಗಡೆ 


ಇಂಡಿಯಾ ಮತ್ತು ಈ: ರುಳ್ಳಿ 


ನಾ ಈರ ಳ್ಳಿ ಸುಲಿಯುತಿದ್ದೆ: 


ಸೂ ಎಬರನು ಓಡಿಸಬೇ ಕಂ 


“ಒಂದ ಸಪ್ಪೆ ಯ ಸಮ್ಯ 


ಇನ್ನೊ 1 ಕಳೆದೆ 


ಹಿಂದಂಳಿದವರನ್ನು ಹಿಮ್ಮೆ ಟಿ ಸ | 
ಮತ್ತೊಂದು ತೆಗೆದೆ | 


ಹೀಗೆ ನಾ ತೆರೆಯುತ್ತ ಹೋದೆ 
ಗೆಳೆಯ ಸಂಲಿಯಣತ್ತ ಹೋದ 


ಕೊನೆಗೆ ಉಳಿದದ್ದು | 
ನನ್ನ ಅವನ ಕಣ್ಣು ಗಳಲ್ಲಿ ನೀರು ಸ ೨9 


ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಅಯೋಧ್ಯಾ ಕಾಂಡ 


ಹಿಂದೂ-ವಂಸ್ಸಿಂ : ಕೆಲವು ಗ್ರಹಿಕೆಗಳು 


ಸಂಜೀವ ಕುಲಕರ್ಣಿ 


ಸೆಂಬರ”್‌ ಆರರ ಅಖೋಧ್ಯಾ ಕಾಂಡದ ನಂತರ ಈಗ ಎಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ- | 
ಮುಸ್ಲಿಮ ಸಂಬಂಧಗಳ ಂಕರಿತಾಗಿಯೇ ಚರ್ಚೆ. ಮತ್ತು ಈಗ ಸ್ವಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ 
ಈ ಚರ್ಚೆಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಳ ಮತ್ತು ವಿಸ್ತಾರ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ, ತಹ ಸಂದರ್ಭ | 
ದ್ದ ' ಕೆಲವು ಸಾವರಾನ್ಯ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳನ್ನು ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಹಚ್ಚೆ ನೋಡುವದಂ ಆಎಶ್ಯ ವೆನಿ 
ಸಿದ್ದರಿಂದ ಈ ಒಂದೂ ಚಿಕ್ಕ ಕಲನ ; ಸ್‌ 


ಇಂತಹ ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಿ ಆರ್‌ ಎಸ ಸ್‌ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ: ನ್ನು. ಒಪ್ಪುವ ಜನರಿಂದ ' 
ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ ವನದ ಸಾನ ಅಥವಾ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಪದೇ ಪದೇ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳು ಯಾವತ್ತೂ ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 

ಇಗಿ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಅವು ಯಕಾವಾಗಲೂ ಒಟ್ಟ ಗಿಯೇ ಬರುತ್ತವೆ ಅಲ್ಲದೆ ಅವು 
ಒಂದರೊಳಗೊಂದಂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೊಸೆದ ದಂಕೋಡು ದಪ್ಪ ಹಗ್ಗವಾಗಿಬಿಡು ತ್ತವೆ, 
ಹಾಗೂ ಈ ಗೃಹಿಕೆ ಅಥವಾ ಅಭಿಪ್ರುಯ ಗಳ. ಹಗ್ಗ - ನಾವು. ಜಾಗರೂಕರಾಗಿ 
ಇರದಿದ್ದರೆ ಹ ನಮ್ಮನ್ನು ದರೆದರನೇ ಎಳೆದೊಯ್ದು ಬಡ್‌ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ರ್ಯಾ 
`` ರಕ್ಕಿ ತಂದು ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. , 


ಈ ಗೃಹಿಕೆಗಳನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಮಂಡಿಸಬಹುದು; 

೧). ಮಂಸ್ಲಿಮರಂ ನಾಲ್ಕು ನಾಲ್ಕು ಹೆಂಡಂದಿರನ್ನು ವುದುವೆಯಣಾಗುತ್ತಾರೆ, 

೨) ಮುಸ್ಲಿಮರು ಹೆಚ್ಚು ವುಕ್ಕಳನ್ನು ಹಡೆಯುತ್ತಾರೆ, | 

೩) ಮುಸ್ಲಿಮರಲ್ಲಿ ಕುಟುಂಬ ಯೋಜನೆ ಇಲ್ಲ _ 

೪) ಏಕರೂಪ ನಾಗರಿಕ ಸಂಹಿತೆ (ಕಾಮನ್‌ ಸಿವಿಲ್‌ ಕೋಡ್‌) ಮಂಸ್ಲಿಮರಿಗೂ 
ಲಾಗೂ ಆಗಬೇಕು, 


ಸಂಕ್ರಮಣ . | | | ತ್ತ ೪೧ 


ಈ ಗೃ್ರಹಿಕೆಳ ಹಗ್ಗ ನಮ್ಮನ್ನು ಎಸೆದೆೊಸ್ನು ನಿಲ್ಲಿಕುವ ಅಂತಿಮ ನಿಲುವಿನ ಸ್ಥನ 
| '` N 
“ನಾಳೆ ಭಾರತ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾಸ್ಲಿಮುರೇ ಬಹುಸೆಂಖ್ಗಾತರಾಗಿ ಹಿಂದೂಗಳ 


ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೇ ಸಂಚಕಾರ ಬರುತ್ತದೆ”, 


ಹಗ್ಗವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳ ಎಳೆಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸೋಣ 
ಮುಸ್ಲಿಮ್‌ ಗಂಡಸರು ನಾಲ್ಕು ನಾಲ್ಕು ಹೆಂಗಸರನ್ನ ವಂದುವೆಯಾಗುತ್ತಾರೆ : ಇದು 

ತಹ ಹಸಿಸುಳ್ಳು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಕೇವಲ ಒಂದೇ ಒಂದು ಕಣ 
ಸಾಕಿ, ನಿಸರ್ಗವು ಧರ್ಮಾತೀತವಾದುದರಿಂದ ಯಾವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ 
ಜಾತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರತಿ ನೂರು ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಐವತ್ತು ಹೆಣ್ಣು ಹಾಗೂ 
ಐವತ್ತು ಗಂಡು ಇರುತ್ತವೆ. ಮುಸ್ಲಿಮ ಧರ್ಮ ದಳಿಯೂ ನಿಸರ್ಗ ಈ 
ಪ್ರವಕಾಣವನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಜನನದ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಸುಮಾರ ರೆ. ಮದುವೆಯ ವಯಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದಾಗ ? 
ಆಗಲೂ ಸಹಿತ ಇತರ ಧರ್ಮ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೊ ಹಾಗೆಯೇ ಮುಸ್ಲಿಮರಲ್ಲಿಯೂ 
ಗಂಡಸರಿಗಿಂತ ಹೆಂಗಸರ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿಮೆ, ೧೯೯೧ ರ ಜನಗಣತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ನವ 
ಹೇಶದಲಿ ಪ್ರತಿ ಸಾವಿರ ಗಂಡಸರಿಗೆ ಹೋಲಿಸಲಾಗಿ ಕೇವಲ ೯೩೧ ಹೆಂಗಸರಿದ್ದಾ ರೆ 
ಇದಂ ನಮ್ಮ ಪುರುಷ ಶ್ರೇ ಷ್ಠ ಸಮಾಜ ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅನೇಕ ಹಿ ಸ್ತ್ರೀ ವಿರೋಧಿ 
ವನೌಿಲ್ಮಗಳ ಪರಿಣಾಮ. ಗಂಡಸರಿಗಿಂತ ಹೆಂಗಸರ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿಮೆ ಎಂಬುದು 

ಎಸ್ಲಿಮರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಮಾತು. ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು ಮನಗಂಡ ಬಳಿಕ ಈ 
ಕೆಳಗಿನವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದಂ ಸರಿ ಎಂಬುದನ್ನು ನೀವೇ ಹೇಳಿರಿ, 


೧) . ವಂಂಸ್ಲಿವಂ" ಗಂಡಸರು ನಾಲ್ಕು ನಾಲ್ಕು ಹೆಂಗಸರನ್ನ ಮದುವಿಯಣಗುತ್ತಾರೆ: 

ಎಂದಾದರೆ ಒಂದು ನೂರೂ ಜನ ಮುಸಿ ೦ ಗಂಡಸರಿಗೆ ನಾಲ್ಕು ನೂರು ಜನ 

ವಂಸ್ಲಿ ಮ್‌ ಹೆಂಗಸರಿರುತ್ತಾರೆ. | 

೨) ಒಬ್ಬ ಮುಸ್ಲಿಂ ಗಂಡಸು ನಾಲ್ಡ ಬ ನಿದುವೆಹಣಾಗುವದಾದರೆ ಮದುವೆ 
ಆಗುವ ಪ್ರತಿ ಗಂಡಸಿಗೆ: ಮೂವರು `ಗಂಡಸರಂ ವಂದಂವೆಯಿಲ್ಲದೆ ಉಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ಸ ನೂರು ಜನ ಮುಸ್ಲಿ ೦ ಗಂಡಸರು ನೂರು ಜನ ಮುಖ್ವಿಂ ಹೆಂಗಸರನ್ನೂ 
ಎತನ್ನೂರಂ ಜನ ಮುಸ್ಲಿ ಮೇತರ ಹೆಂಗಸರನ್ನೂ ಮದುವೆಯಕಾಗುತ್ತಾ ಧೆ 


ನಿಸರ್ಗವು ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಏಕಪತಿ ಹಾಗೂ ಏಕಪತ್ನಿ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನೆ € ರೂಪಗೊಳಿ 
ಸಿದೆ. ಅಂದರೆ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಮನುಷ್ಯರು ಸ್ವಾಃ ನವೀವಾಗಿಯೇ ಏಕಪತಿ ಮತ್ತು 
ಏಕಪತ್ನಿ ಸಂಬಂಧಗಳನಲ್ನ ನೆಚಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ಕ ನಿಸರ್ಗವೇ ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ 

ಮುಸ್ಲಿಂ ೦ ಸಮುದನಿಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಒಬ್ಬ ಗಂಡಸ ಒಬ್ಬರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಂಡಿರನ್ನು 


೪೨ ಸಂಕ್ರವ`ಣ 


ಪಡೆದಿರುವದು ಒಂದಂ ಅಪವುದವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತಂ ಸರ್ವೇಸಾವರಾನ್ಯ 
ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ. ವಖಸ್ಲಿಮರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಒಹುಪತಶ್ನಿತ್ತದ ಪ್ರಮಾಣ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
( (0 ೧) 4 “ 
ಎಷ್ಟು ? ೧೯೭೧ರಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರ ಸರಕಾರವೇ ನಡೆಸಿದ ಒಂದು ಸಂಶೋಧನೆಯ 
ವ್ರಕೂರ ವಃಂಸ್ಥಿಮರಲ್ಲಿ ಬಹ:ಪತ್ನಿತ್ವದ ಪ್ರಮಾಣ ಶೇ. ೫.೭ ರಷ್ಟು. ಮತ್ತೆ 
ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿ ?  ಹಿಂದೂಗಳಿಲ್ಲಿ ಶೇ, 1.61 ಈ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಇನ್ನೊಂದ. 
ಆಂಶವೆಂದರೆ. ಎಲ್ಲ ಸಮಂಂದಾಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬಹುಪತ್ನಿತ್ವದ ಪ್ರವರಾಣ 
ಮೇಣ ಕಡಿವೆ:ಯಗಾಗಂತ್ತಿದೆ. ನಗರ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಉಚ್ಚ ಜಾತಿಯಂ ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ 
ಈ ಅಂಕಿ ಅಂಶ ಸ್ವಲ್ಪ ಆಘಾತಕರವಾ ಗಿಯೇ ತೋರಬಹುದು. ಆದರೂ ಇದು 
ಸ್ಕಿ ಶಿ 


ರ್ರ 


ಎರಡನೆಯ ದಾಗಿ ಇಸ್ಲಾಮ್‌ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಂಟಿಂಬ ಯೋಜನೆ ನಿಷಿದ್ಧವಾಗಿದೆ; 


(೪) [a 


ಆದುದರಿಂದ ಮೂಂಸ್ಲಿವಂರು ಬಹಳಷ ಷಂ ಮಕ್ಕ ಳನ್ನು 'ಹಡೆಯಂತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ವ:ದ. 
ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಜಗತ್ತಿನ 5 ಇತರೆಡೆಗಳಲ "ಈ ವರೆಗೂ ಕುಟುಂಬ ಯೋಜ 
ನಿಯಂ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ಅಧ್ಯಯನಗಳು ನಡೆದಿವೆ, ಈ ಅಧ್ಯಯನಗಳಿಂದ ಹೊರಡುವ 


pe 
ನಿಷ್ಕರ್ಷೆ; 


೧) ಒಂದು  ಜನಸವಬದಾಯದಲ್ಲಿಯ' ಆದಾಯ ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ಹೋದಂತೆ ಪ್ರತಿ 
ಕಂಟಂಂಬದಲ್ಲಿಯ ಸರಾಸರಿ ಮಕ್ಕಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿವೆ:ಯರಾಗುತ್ತದೆ, ಅಂದರೆ, 
ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ತಿತಿ ಸುಧಾರಿಸಿದಂತೆ ಜನಸಂಖ್ಯಾ ಹೆಚ್ಚಳದ ಪ್ರಮಾಣ ಕುಂಠಿಶವಾಗು 


ಶಿ ಚ 
ತ್ತದೆ. 


ಪ್ರ ಸತ್ಯದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೋ ಇಂದಿರಾಗಾಂಧಿ ಸ ವೆಕ್ಸಿಕೊದಲ್ಲಿ 
ಜರುಗಿದ ಜಾಗತಿಕ ಜನಸಂಖ್ಯಾ ಸಮೆ್ಮ್ಮಳನದಲ್ಲಿ "ಪ್ರಗತಿಯೇ ಅತ್ಯೂತ್ತಮ ಗರ್ಭ 
ನಿರೋಧಕ '(Developmant is the Best Contraceptive) 
ಎಂದು ಘೋಷಿಃ ಸಿದ್ದ ರಂ, 4 

೨) ಒಂದು ಸವಕಾಜದಲ್ಲಿ ಕುಟಂಂಬ ಯೋಜನೆ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂದ ಯಶಸ್ಸು ಈ 
ಕೆಳಗಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ- ಉದ್ಯೋಗ, 
ಆದಾಯ, ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದ ಲಭ್ಯತೆ, ಮಕ್ಕಳ ಉಳಿಯುವಿಕೆ, ಆರೋಗ್ಯ ಮತ್ತು 
ಶಿಳಣದ ಸೌಲಭ್ಯ ಗಳು, ಮಕ್ಕಳ ಆರ್ಥಿಕ ಬೆಲೆ, ಮತ್ತು ಮುಪ್ಪಿನಲ್ಲಿಯ ಜೀವನ 
ಭದ್ರತೆ. ; ಸ ; 

೩) ಕುಟಂಂಬ ಯೋಜನೆಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ ಮೇಲೆ ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಜಾತಿ 
ಇವು ಬೀರುವ ಪ್ರಭಾವ ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ, 


40ಕ್ರಮಣ | | ೪೩ 


ಸ 


'ಇಸ್ಲಾೂಂ ಧರ್ಮವು ಕುಟಿಂಂಬ ಯೋಜನೆಯಂ ವಿರಂದ್ಧವಾಗಿದೆಯೇ " ಎಂಬ 
ಶೀರ್ಷಿಕೆಯ ತಮ್ಮ ಅಧ್ಯಯನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಎಂ. ಈ ಖಾನ" ಅವರು ಕಂರಾನ್‌ 
ಗ್ರಂಥವು ಕುಟುಂಬ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಭಾರತದ ಮುಸ್ಲಿಮರಲ್ಲಿ ಜನನ ನಿಯಂತ್ರಣ-ಎಂ, ಈ. ಖಾನ 
(ಸಂಪಾದಕರು) - ವಂನೋಹರ ಪ್ರಕಾಶಕರು ಹೊಸದಿಲ್ಲಿ; ೧೯೭೮). 


ಈ ೯ 


ಟರ್ಕಿ, ಇಂಡೋನೇಶಿಯಾ ಹಾಗೂ ಇಜಿಪ್ತ ವಬಂತಾದ ಮುಸ್ಲಿಂ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕುಟಂಂಬ ಯೋಜನೆ ಕಾರ್ಯುಕ್ರಿಹಾವು ಸಹನ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರವಕಾಣದಲ್ಲಿ 
ಜಾರಿಯಲ್ಲಿದೆ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಮುಸ್ಲಿಂ ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಕುಟ-ಂಬ 
ಯೋಜನೆ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವು ಗಣನೀಯ ಪ್ರವಣಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿದೆ. (ಆಪ 
ರೇಶನ್ಸ್‌ ರಿಸರ್ಚ್‌ ಗ್ರುಪ್‌: ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕುಟಂಂಬ ಯೋಜನೆ ವಿಧಾನಗಳು: 

ದ್ವಿತೀಯ ಅಖಿಲ ಭಾರತ ಸರ್ವೇಕ್ಬ ಣ; ಬರೋಡಾ: ೧೯೮೦) | 


೧೯೬೧, ೧೯೭೧ ಹಾಗೂ ೧೯೮೧ ರ ಜನಗಣತಿಗಳ ಅಂಕಿ-ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷ್ಠಿಸಿ 


ದಾಗ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಅಡ್ಡಾದಿಡ್ಡಿ ಹೆಚ್ಚು ತ್ತಿದೆ, ನಾಳೆ ಅವರೇ. ಬಹಂ 1. 


ಸಂಖ್ಯೂ ತರಾಗಿ ಹಿಂದೂಗಳು. ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾ ಸಾ ನರೆ ಎಂಬುದು ಎಂಥ 
ದೊಡ್ಡ ಬಾಯಿಯ ಸುಳ್ಳು ಮತ್ತು "ಕಪಟ ಹಾವಿನ ಬೆದರಿಕೆ ಎಂಬುದು ಸ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ; 


ಮುಸ್ಲಿಂ ಜನಸ ಉಖ್ಕಾ ಹೆಚ್ಚಳದ. ಈ ಕೆಲವು ವಿಂಥ್ಯ ಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಬಳಿಕ 

| ಏಕರೂಪ ನಾಗರಿಕ ಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ಚರ್ಚಿಸ ವದು ಹೆಚ್ಚು ಸಂಲಭವಾಗುತ್ತದೆ, 
. . ಏಕರೂಪ ನಾಗರಿಕ ಸಂಹಿತೆಯ ಇತರ. ವಿವರಗಳೇನೇ ಇದ್ದರೂ ಜನಸಾವಣಾನ್ಕರ 
ಮಟ್ಟಿ ಗಂತೂ ಅದಂ, “ಒಬ್ಬ ಗಂಡಸಿಗೆ ಒಬ್ಬಳೇ. ಹೆಂಡತಿಯಿ:ರಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಕಡ. ಯವಾಗಿಸುವ ಕಾಯದೆ ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ : ಇದು ವಾಸ್ಲಿಮರಿಗೆ: 
ಲಾಗೂ ಆಗುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಅನೇಕ ಹಿಂದೂಗಳ ತಕರಾರು. ಏಕರೂಪ ನಾಗರಿಕ 
ಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ಎರೆಡು ಕೋನಗಳಿಂದ ನೋಡಬಹುದು, ಮೊದಲು ಹಿಂದೂಗಳ 
ತಕರಾರಿನ ಕೋನದಿಂದ ನೋಡೋಣ. 


ಮಂಸ್ಲಿವರಕ್‌ ಗಂಡಸರಂ ಒಬ್ಬರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹೇಡಂದಿರನ್ನು ees 
ಹಾಗೂ ಅದರಿಂದಾಗಿ ಹೆಚು "ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಹಡೆಯಂತ್ತೂರೆ 'ಎಂಬ .ಅಂಜಿಕೆಯೇ' 
ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಏಕರೂಪ | ನಾಗರಿಕ ಸಂಹಿತೆ ತ ದೊಡ್ಡ ಸಮಸೆ ,ಯಾಗಿ ಕಾಣಲಕಿ 

ಎರಣವಾಗಂತ್ತ ದೆ." ಅದರೆ ಆ ಆಂಜಿಕೆಯೇ ಹೇಗೆ ತಳಬುಡಂವ್ನಿದ್ದಾ ದ ಎಂಬಾ 
ದನ್ನು ನಾವು ಈಗಾಗಲೇ ' ನೋಡಿಯಣಗಿದೆ. 


ಲಭ | ಯ ರಜ ಜತ್‌ 


ನಾಳಿ ಕ್ರಿಶ್ಚಿ ಯೆನ್‌ ಸಂಘಟ" ಯೊಂದು ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಹೆಂಗಸರು 
ಮದುವೆಯಾದ ಬಳಿಕವ :೦ಗಳ ಳಸೂತ್ರ ಧರಿಸಂವದಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ "ಬಂದೂ. 'ಹೇಗಸರಂ 
`ಮಂಗಳಸೂತ್ರ ಧರಿಸಬಾರದು ಎಂಬ ಬೇಡಿಕೆಯೊಂದನ್ನು ಮಂಡಿಸ. ತ್ತಾರೆ ಅಂತಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳಿ ರಿ. : ಇದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೂಗಳಿಂದ ಬರುವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಯೇನು? “ಮಂಗಳ 
ಸೂತ್ರವು ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ ಕಲಿತ ಇರುವ ಒಂದು ಪದ್ಧ ತಿಯು. ಇದರಿಂದ ಹಿಂದೂ : 
ಗಳಿಗೆ ಆಗಲಿ ಇತರ ಧರ್ಮೀಯರಿಗಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಒಟ್ಟ ರೆ ದೇಶಕ್ಕಾ ಗಲಿ: ಏನೂ _. 
ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ.' ಆದುದರಿಂದ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನರ ಪದ್ಧತಿ ಅವರಿಗಿರಲಿ, ನಮ್ಮ ಪದ್ಧತಿ | 

ನಮಗಿರಲಿ” ಎಂದು ಹಿಂದೂಗಳಂ 'ಉತ್ತ ರಿಸುತ್ತಾ ರ ಅಲ್ಲವೇ? | 


ಬ ನಾಗರಿಕ ಸಂಹಿತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮರೂ ಇದೇ ರೀತಿ ಉತ್ತರಿಸ" 
ಬಹುದಲ್ಲವೇ ? ಘನ 
`ಯಠಾಕೆಂದರೆ. ಬಹಂಪತ್ನಿ ತ್ವವು' ವಂತಿ ಸ್ಲಿಮ್‌ ಧಮ ಜಡಿ ಳಗಿನ ೯೮ದ್‌ರಿ : ಪದ್ದತಿ, 
_- ಅದರಿಂದ ಮುಸ್ಲಿ ವ ಸಮುದಾಯಂಕ ವ್ಯಗಲೀ ಇತರ. ಮತಗಳ ಜನರಿಗಾಗಲೀ 
ಅಥವಾ ಒಟ್ಟಾರೆ ದೇಶಕ್ಕಾ ಗಲೀ ಹದರ ಹಾನಿಯಾಗಿದೆಯೇ ? ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ. 
ಮಂಸ್ಲಿ ಮರಿಗೂ ಈ ಸಂಹಿತೆ. ಅನ್ವ ಯವಾಗಬೇಕು. ಎಂಬ ಸರ ಸ 


ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿರುವ ಸಂಪ ಪ್ರದಾಯಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಕಾಯದೆ ವಕಾಡುವದೇನೊ 
ಸುಲಭದ ವಿಷಯ, ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಸರಿಯರಾಗಿ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿ ತಂದಂ ಸಫಲಗೊಳಿ 
ಸುವದಂ ಬಹಳ ಕಷ್ಟದ ಕೆಲಸ. ವರದಕ್ಷಿಣೆ ನಿಷೇಧದ ಕಾಯದೆ ಜಾರಿಯಾಗಿ 
ಎಷ್ಟೋ ವರ್ಷಗಳೇ ಕಳೆದಿವೆ, ಆದರೆ ವರದಕ್ಷಿಣೆ ಕಡಿಮೆ ಯಾಗಿದೆಯೇ ? ಮೊದಲಿ 
ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳೆದಿದೆ. ನಗರ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಸುಶಿಕ್ಷಿತ, ಜಾಗ್ರತ ಜನರಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೆಚ್ಚು ಭೂತಾಕಾರವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಅಥವಾ ಬಾಲ್ಯ ವಿವಾಹ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನೇ' 
ನೋಡಿರಿ. ಅದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ... ಕಾಯದೆ ಅನೇಕ ದಶಕಗಳ ಹಿಂದೆ ಯೇ 
ಆಗಿನೆ, ಆದರೆ ಬಾಲ್ಕ ವಿವಾಹಗಳು ನಿಂತಿವೆಯೇ ? ರಾಜಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಪ್ರತಿ 

ವರ್ಷ ಅಕ್ಷಯ ತೃತಿಯಾ ತಿಥಿಯಂದು ದನಗಳ ಜಾತ್ರೆ ಗಳಂತೆ ಜಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಹೂಡಿ 
ಒಂದೇ. ದಿನ ಸಾವಿರಾರ! ಮಕ್ಕಳಿಗೆ - ತೊಟ್ಟೆಲಲ್ಲಿರುವ ಮೊಲೆ ಕುಡಿಯುವ ಕಂದ 
ಮ್ಮ ಗಳನ್ನೂ ಹಿಡಿದು- ior ಕಟ್ಟ ಲಾಗುತ್ತ ದೆ! 


| ಇವೆರಡೂ. ಸಂಬಂಧೆನಿಲ್ಲದ ಉದಾಹರಣಿಗಳಂ ಎನ್ನು ವದಾದರೆ ಏಕರೂಪ ನಾಗರಿಕ 
ಸಂಹಿತೆಯ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ರಿ: ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಈ ಕಾಯದೆ 
ಅನ ಶಯವಾದ ನಂತರ ಅವರ ಓರುವ ಬಹುಪತ್ತಿ ತ್ತ ದ ಪ್ರವಕಾಣ ಶೇಕಡಾ, ೬ ರಷ್ಟಾ 
ದರೆ ವಂಸ್ಲಿಮರಲ್ಲಿ ಈ ಕಾಯದೆ ಲಾಗೂ 'ಆಗದೇನೆ ಇರುವ ಬಹುಪತ್ನಿತ್ವ ದ 
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ಪ್ರಮಾಣ ಶೇಕಡಾ ೫-೮, ರಷ್ಟ! ಹೀಗೆ ಹಿಂದೂ ಮತ್ತು: ಮುಸ್ಲಿವಂರಲ್ಲಿ 
ಬಹುಪತ್ನಿತ್ವದ ಪ್ರಮಾಣ ಹೆಚ್ಚ ಕಡಿಮೆ ಸರಿಸವು ಆಗಿರುವಾಗ - ಕಾಯದೆ 
ಮಾಡುವದರಿಂದ ಯಾವ ಪದ್ಧತಿ ಕಡಿವೆ:ಯಕಾಗ:ಎದ್ದ್ಲೀವೋ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಯದೆ 
ಯಕಾಕೆ ಮಾಡಬೇಕ: ಅಥವಾ ಕಾಯದೆ ಮಾಡದೇಯೆ ' ಯಾವ ಪದ್ಧ ತಿ RP 
ಯಾಗುತ್ತಿ ದೆಯೋ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಯದೆ ಯಕಾಕೆ ಮಾಡಬೇ ಕು? 


ಈ ಲೇಖನದ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ. ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾದ . ಗ್ರಹಿಕೆಗಳ ಹಗ್ಗವನ್ನು ಅದರ. 
ಏವಿಧ ಎಳೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ನೋಡಿರಿ ಎಲ್ಲ 'ಎಳಿಗಳೂ ಹೇಗೆ" 
ಹರಿದು ಹೋಗುತ್ತವೆ? ಹಗ್ಗವಂತೂ ಹೇಳಹೆಸಿರಿಲ್ಲದೆ ವರಾಯ ವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ ! 
ಆದರೆ ದಂಃಖದ ಸಂತಿಯೆಂದರೆ ಈ ಒಳಗೆ ಯಾವ ಹುರುಳೂ ಇಲ್ಲದ ಹೊರಗೆ 

ಕಾತ್ರ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಕಾಣುವ . ಹಗ್ಗವೇ ಇಂದು ಅನೇಕ ಜಾಗೃತ ಹಿಂದೂಗಳ 
BE ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳದಂತೆ ಬಿಗಿಯಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟಿದೆ. 


ಏಕರೂಪ ನಾಗರಿಕ ಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ಎರಡು ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳಿಂದ ನೋಡಬಹಂದಃಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆ ನಲ್ಲವೇ? ಎರಡನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವೆಂದರೆ ಮಹಿಳಾವಾದ ದ 
ಅಂದರೆ ಸ್ತ್ರೀ ಸವ ವಕಾನತೆಯ ದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ, ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ ಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಸಂಪಿಧಾನದಧ ಪ್ರಣರ ಸ ಬೀಯ ಮತ್ತು ಪುರುಷರು ಟ್‌ ಬಜ ಆಚರಣೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ಮತಗಳೂ ಪುರುಷಶ್ರೇಷ್ಟ. ಮೌಲ್ಯಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ 
ರೂಪುಗೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಮತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ತ್ರೀವಿರೋಧಿ ಪದ್ದತಿಗಳಂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಬಹುಪತಿ ತ ತ್ವ ಪದ್ದತಿ ಇವುಗಳ ಪೈಕಿ ಒಂದರ. 
ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಬಹ.ಪತ್ನಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶ ಇರುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ. ಬಹುಪತಿತ್ವಕ್ಕೆ ವರಾನ್ಶತೆ 
ಯಿ:ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಬಹುಪತ್ತಿ _ತ್ವಕ್ಕೂ ವಕಾನ್ಯತೆ ಇರಕೂಡದು. ಆದುದರಿಂದ ಏಕರೂಪ 
ಇಗರಿಕ ಸಂಹಿತೆಯಂ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ, ಮಂಃಸ್ಲಿಎರ್‌, ಕಿಶ್ಚಿಯಂನ್‌ 
ಎನ್ನದೆ ಎಲ್ಲ ಜನರಿಗೂ ಅನ್ವ ಯವಾಗಬೇಕು. ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದಲ್ಲಿ ಅದಂ ಸ್ತ್ರೀ 
ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಆಗುವ ಅನ್ಯಾಯ. ಮುಸ್ಲಿವಃರಿಗೂ ಏಕರೂಪ ನಾಗರಿಕ ಸಂಹಿತೆ 
ಕಡಾ , ಯವಾಗಬೇಕಂ ಎಂದು ಹಿಂದೂ ಮೂಲಭೂತವಾದಿಗಳು ಒದರಲು ಮಂಖ್ಯ 
ಕಾರಣ-- ಮುಸ್ಲಿ ಮರ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ತ್ತಿದೆ ಎಂಬ ತಳಬುಡವಿಲ್ಲದ 
`` ಅಂಜಿಕೆ. ಸಂಹಿತೆಯನು ನ್ನ ವಂಸ್ಲಿಮ್‌ ಮೂಲಭೂತವಾದಿಗಳ ಒಪ್ಪದೆ ಇರಲು 
ಕಾರಣ ಸಮುದಾಯದ ಮೇಲಿನ ತಮ್ಮ ಬಿಗಿಮುಷ್ಮಿ ಸಡಿಲವಾದೀತೆಂಬ ಅಂಜಿಕೆ, 
ಇವರ್ಯಾರೂ ಏಕರೂಪ ನಾಗರಿಕ ಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ಸ್ತ್ರೀ ಸಮಾತೆಯಂ. ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ದಿಂದ ನೋಡುವದಿಲ್ಲ; ಸ್ವಾ ಗತಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಯಕಾಕೆಂದರೆ : ಅವರು ಹೀಗೆ ವಾಡಿ 
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_ ದ್ಹಾದರೆ ತಕ್ಷಣವೇ ವರದಕ್ಷಿಣೆ. ಬುಖಾನ, ಮಂಗಳಸೂತ್ರ, ಮುಟ್ಟಿನ ಕಟ್ಟು 
: ನಿಟ್ಟಳೆಗಳು ಮಹಿಳೆಯ9ರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಕ್ಕುಗಳು ಇವೇ ಮಂಂತಾದ ಹತ್ತಾರು 
ಸ್ತೀ ಸಂಬಂಧಿತ ವಿಷಯಗಳು ಅವರನ್ನು ಸುತ್ತುವರಿದು . ಅವರ ಬೇರುಗಳಿಗೇ 
ಕೈ ಹಾಕುತ್ತವೆ ! 


ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ವರಾನವರಲ್ಲಿ ಏಕಪತಿತ್ವ ಹಾಗೂ ಏಕಪತ್ನಿತ್ವ ಇದೊಂದು 


| ನೈಜ ನೈಸರ್ಗಿಕ ನಿಯಮವೆಂದಾದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ ಸಮಾನತೆಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲಾದರೂ 


ಏಕರೂಪ ನಾಗರಿಕ ಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿಸುವ ಅವ ವಶ್ಶತ ತೆಯೇನಿದೆ ಎಂದಂ . 
ಕೆಲವರು ಕೇಳಬಹುದು. ಆವಶೃತೆ ಯಂದೆ-ಆದು ಜನಸಂಖ್ಯಾ ಹೆಚ್ಚೆ ಳದ ಕ:ರಣ 
ಕ್ಯಾಗಿ ಅಲ್ಲ; ಆದರೆ ಬಡ ಅಸಹಾಯಕ ಹೆಂಗಸರ ಶೋಷ ನಿಲ್ಲಬೇಕರ ಎಂಬ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾ ಗಿ, ಇತಿಹಾಸದುದ್ದಕ್ಕೂ ನಾವು ಇದನ್ನು ನೀನೂ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಮಾನ್ಯತೆ ಸಿಕ ದಾ ದರೆ ದುಡ್ಡುಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರ ಇರುವ ಒಬ್ಬ ಗಂಡಸು ಹತ್ತೋ 
ಪಾರೋ ಹೆಂಗಸರನ್ನ ಮದುವೆಯಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ನಮ್ಮ ದೇಶ ದ ಚಿರಿತ್ರೆಯ-ಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಇದರ ಅಸಂಖ್ಯ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ತೊೋರಸಬಹುಟ್‌ ಹಿಂದೂ ರಾಜರೇ ಆಗಲಿ 
ಮುಸ್ಲಿಮ ರಾಜರೇ ಆಗಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ: ಅಂತಃಪುರದ ತುಂಬ ರಾಣಿಯರು! ಮತ್ತೆ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಂಡಂದಿರನ್ನು ಪಡೆದ ಗಂಡಸು ಯಾರು ಗೊತ್ತೇ? 
ನಿರ್ಚಂಶಯವಾಗಿಯೂ ಇದು ಹಿಂದೆ, ಇಂದು ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಯಕಾವಾಗಲೂ 
ಅಜೇಯವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಸುವ ದಾಖಲೆ. ಈ ದಾಖಲೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತಾರೂ ಅಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಹದಿನಾರು ಸಾವಿರದ ಒಂದಂ ನೂರಾ ಎಂಟು 
ಮಹಿಳೆಯರನ್ನು ವ.ದುವೆಯಾದ ನಮ್ಮ ಆರಾಧ್ಯ ದೈವ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಪರವಕಾತ್ಮ! 


ಶ್ರೀಕೃಷೂ ರ್ಪಣ ಮಸ್ತು!! @ 


ಧರ್ಮ, ನಾವು ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ 


ನೇದರಸ 


pd 


ಜಾ ಿಲಾಮಂಖಿ ಸಿಡಿಯಿತು. ತಣ್ಣ ಗೂ ಆಯಿತು. ಲಾವ್ವಾ ಹರಿಯಿತು. ಮನೆ ವಃಠ, 
'ದನ, ಗಿಡ ವಂರಗಳನೆಲ್ಲ ನುಂಗುತ್ತೆ. ಜಾ ಲಾಮುಖಿಯ ಗುಣ ಒಂದೇ- 
ಅದು ಜಪಾನಿರಲಿ, ಭಾರತವಿರಲಿ--ಬೆಂಕಿ ಕಿರು ಎವ್ವಾ ಉಗುಳಂವದಾ. 
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ಕುಲುಂತರದಲ್ಲಿ ಲುವ್ಹು ತಣ್ಣಗಾಗುತ್ತದೆ. ಫಲವತ್ತಾದ ಕಪ್ಪು ನೆಲವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏನೆಲ್ಲು ಫಳಲ: ಬೆಳೆಯಲು ಬರುತ್ತ ದೆ ಎನ್ನವ ವಾದ ಅಡಿ ರ್ಥವಿಲ್ಲದ್ದು ವರ್ಷ ` 
ತನದ್ದು. ಈಗ ಗೊ ೋರಿಯಾದವರ ಲೆಕ್ಕ ಆಗಿನ ಫನಲು ಎಂದಿಗೂ ಚುಕ್ತಾ ಮಾಡು 
ವದಿಲ್ಲ. 


ಹೆಣದ ಇಟ್ಟಿಗೆಗಳ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಿದ. ಯಕವ ದೇಗುಲಜಲ್ಲೂ ನೇ ಜೀವಂತ 
ವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ--ಆ ದೇವರ ಧ ರ ಹಿಂದಿ.ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ` ಇಸ ವಾಗಿದ್ದರೂ, 
ಕ್ರೈಸ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ, ಸಿಕ್ಕ. ಜೈನ, ಬೌದ್ಧ, a ನ ಖ| ಉದಯಿಸ 
pA ಯಕಾವ ಧರ್ಮೆದವ ¢ ಅವನಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡು, 


ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ತತ್ವಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಃಪಾದಿಸ ಹೊರಟಿಲ್ಲ. ಬರೀ ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ುವದರಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಯಾವ ತತ ವೂ ಜಿ:ವಂತವಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು 

ವಂತವಾಗಿರಲು ಜೀವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು ಅಕ್ಷರಶ: ಆ | 
ಗಳನ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ತವಿದ್ದರೆ ಅವು ತಾನೇ ಬದುಕಿ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ. ಅವು ಬದುಕಿ 
ಉಳಿಯಲೇ ಬೇಕೆಂಬ ಫಲಿ ಬದುಕುವ ಸನವಗಳಮು ಬಲಿಕೊಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಯಿ.ಲ. ಸಾಧುವೂ ಅಲ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಒಂದು ತತ್ವ, ಒಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯಂ, 
ಓಂದು ನಂಬಿಕೆ. ಅದ: - ಎಲ್ಲ ದಬ್ಬುಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿಯೂ ಕಾಲ ದೇಶ 
ಗಳನ್ನು ಮೀರಿಯೂ ಬದುಕಿ ಉಳಿದದ್ದು - ಆದರ ಆಲಕ್ಕಿಳಿದ ಸತ್ವಯಂತ ಬೇರು. 
ಗಳಿಂದ. ಅದ: ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ನಡೆಸಲಿಲ್ಲ. 'ದವುನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲಿಲ್ಲ, 
ಯಾರ ಮೇಲೂ ತನ್ನ್‌ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಹೆ ಹೇರುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಲೂ ಇಲ್ಲ, ಬದಲಿಗೆ 
“ಸಹನಾವವತು ಸಹನೌಭುನಕ್ತು' ಎಂದಿತು. ನಿಮ್ಮ ದೇವರು - ನವ್ಮ ದೇವರು 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂದಿತು. ಸುಡುವಗ್ನಿಯೊಂದೆ, ಹರಿವ ಜಲವೊಂದೆ ಇರಂತಿರಲಂ 
ಎತ್ತಣದೀ ಕಂಲಗೋತ್ರ ? "ಜಾತಿ ವಿಜಾತಿಯೆನಬೇಡ ದೇವನೊಲಿಹದಾತನೇ. 
ಜಾತ" . ನೆಂದು ಸರ್ವಜ ನಂಥವರ ಬಾಯಲ್ಲಿ: ಹೇಳಿಸಿತು. “ಆಕಾಶಾತಾ 
ಪಶಿಶಂ ತೋಯಂ ಯಥ ಥಾಗಚ ತಿ ಸಾಗರಂ ಸರ್ವದೇವ ನವ ಸಾರ ; ಕೇಶವಂ 
ಪ್ರತಿಗಚ್ಛೆ ತಿ ತಿ” ಎಂದು:ಸ ಟಗ ಹಾಡಿತೇ ಎನ ಃ ಯಾರನ್ನೂ ಕೊಲ್ಲಲಿಲ್ಲ; 
ಕೊಲೆ "ಧಾಂದಿಯಾಗಲಿ 
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ಇತಿಹಾಸ ಏನೆಲವನ್ನು ನೋಡಿದೆ. ಆ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು. ನಾವು ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. 
ಮತಾಂಥ ಆಳರಸರ ಆಳ್ವಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ನೂರುರು. ಮಂದಿರಗಳು ಮಸೀದಿಗಳಾದವು, 
ಚರ್ಚುಗಳಾದವು. ರಾತ್ರಿ ಬೆಳಗ:ಗುವುದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ. ಹಿಂದುಗಳ ಮುಸಲ್ಮಾನ 
ರಾದರು. ಕ್ರೈಸ್ತರಾದರು, ಆದರು, ಹೌದು. ಅದು ಬೇರೆ. ಕಾಲ. ಆಳರಸರ 


ಲ ಮ ಸ ° ಸಂಕ್ರಮಣ . 


ತ್ರೇವೆನ್ನುವದು ಅದಕ್ಕೂ ಮೂರ್ಪಿತನದ ಮಾತು. ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ತಶಿರ:ಳೂ 
ಒಂದೇ ದಯೆ. ಪ್ರೀತಿ, ಪ್ರೇಮ, ತಿರುಳು ಎಂದಿದ್ದರೂ ಹಣ್ಣಿನ ಒಳಗೆ, 
ಮೇಲಿನ ಸಿಪ್ಪೆಗಳ ಬಣ್ಣ ಕಾಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ- ಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ 
ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಸಿಪ್ಪೆ ಯ) ಗುಣ. ಹಾಗೆಂದು ಸಿಪ್ಪೆಯ: ನೀ ತಿರ.ಳಾಗಿಂದ 
ದಿಲ್ಲ ಹಾಗೆ ಭ್ರನಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅನಾಹುತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಒಳಗಿನ ತಿರುಳಿಗೂ 
ಧಕ್ಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮವಿರುವದು, ಧರ್ಮದ ಶಿರ:ಳಿರುವದು ಕಲ್ಪ ಇಟ್ಟಿಗಗಳ 
ಗೋಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ, ಗೋಪುರ ಗುಮ್ಮಟಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ, ಕಲ್ಲು ಇಟ್ಟಿಗೆಗಳನ್ನು ಕಚ್ಚಿ 
ಹಿಡಿದ ಗಚ್ಚು ಗಾರೆಗಳಲ್ಲೂ ಅಲ್ಲ, ಏನಿದ್ದರೂ ಅದು ಇರುವದು" ಗರ್ಭಗಃಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೃದಯಂಗಳಸ್ಲಿ. ಪ್ರೀತಿ ಪ್ರೇವಂಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ, ಅನ:ಕಂಪವಾಗಿ, ದಯೆೇಯಗಿ. 
ಇವುಗಳಿಲ್ಲದ ಧರ್ಮ ನಮಗೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ. | 
ಸ್ವಧರ್ಮೆಕ್ಕಿಂತಲೂ ರಾಷ್ಟ್ರಧರ್ಮ ಹಿರಿದು. ಅದನ್ನು ಮರೆತಾಗ ಸ್ವಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ನೆೆಖಿ೨ರವುದಿಲ್ರ. ರಾಷ್ಟ್ರಧರ್ಮವನ್ನು ಪಾಲಿಸಲು ಕಲಿಯಬೇಕು, ಬಜಂಕು ನಾವು 
ಎಣಿಸಿದಷ್ಟು ದೀರ್ಥವಲ್ಲ. ಬರೀ ಕೊಲ್ಲುವ, ಕೊಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದರಲ್ಲೇ ಬದಂಕರ 
ಸಾಯಬಾರದು. ಬದುಕು ಇರುವುದು ಏನನ್ನಾ ದರೂ ಸಾಧಿಸಲಂ. ಸಾಧಿಸೇವ ಕೆಲಸ 
ಶಾಂತಿ-ಸವಾಧಾನಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ. ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಸಾವು ಬಂದಾಗ ಬೀದಾಗ ಒ೦ಲಿ, 
ಅದನ್ನು ಕಾಯುವದೂ ಬೇಡ, ಅಹಾ ದಿಸುವುಜೂ ಬೇಡ, ಧರ್ಮ- ಸೇಬಿವಿನಿ 
ತಳನೂರಲು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಹಾಗೆ ॥ ನಡೆದ ಕಾಲ. ನಡೆಸಿದ ಕಾಲ. ಮೂರ್ಪರ 
ಕಾಲ. ಇದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಸತ್ಯ . ಹಾಗೆಂದಂ ಈಗ ನಾವೂ ಮೂರ್ಯರಾಗು 
ಯಾಗಬೇಕು. ಮಾರಕಾಸ್ತ್ರವಾಗಬಾರದು. 'ನಿನ್ನಿ' ನ ಮೇಲೆಯೇ "ಇಂದು 
ಎದ್ದು ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಂತ ಕಳೆದ 'ನಿನ್ನೆ' ಯನ್ನ ಅಗೆದು "ನಿನ್ನೆ ಇಂದಿನಂತಿ 
ರಲಿಲ್ಲ ಅದು ಹೀಗಿತ್ತು' ಎಂದು ಸಿದ್ಧ "ನಾಡಹೊರಟರೆ - ಇಂದು "ನಿನ್ನೆ" 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. 'ನಿನ್ನೆ'ಯ ಕೆಳಗೆ ಸಿಕ್ಕು ಗೋರಿಯರಾಗುತ್ತದೆ. .ಕಳೆದ ನಿನ್ನೆ 
ಗಾಗಿ "ಇಂದು' ಸಾಯುವದು ಬೇಡೆ. “ಇಂದಿ' ಗೂ ಬದುಕುವ ಹಕ್ಕಿದೆ ದೆ. 
ಅದನ್ನು ಬದಂಕಗೊಡಬೇಕು.  ಬದಂಕ ಬಿಡಬೇಕು. | 
ಈಗ ನಷ್ಮೆದುರು ಇದ್ದುದು ರಾಷ್ಟ್ರ ಕಟ್ಟುವ ಕೆಲಸವಲ್ಲ - ಅದನ್ನು ಉಳಿಸುವ, 
ಯವ ಕೆಲಸ ವಣಾತ್ರ ಉಳಿದಿದೆ. 
`ಈಗ ಹಿಂದೂ ಮಂಸ್ಲಿಮ್‌ ಸಾರು ನಿನ್ನೆಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸವಂಸೆ ಗಳಿವೆ, 
ಜವಾಬ್ದಾ ರಿಗಳಿವೆ, | 
"ಈ ರಾಷ್ಟ್ರ ಬರೀ `ಹಿಂದೂಗಳದ್ದಲ್ಲ, ಬರೀ ಸಿಕ್ಸರದ್ದಲ್ಲ. ಜೈನ, ಬೌದ್ದ. ಕ್ರೈಸ್ತ, 
ಫಾರಸೀಕರಿಗೆ ವಣಶ್ರವಲ್ಲ. ಈ ರಾಷ್ಟ್ರ ಮುಟ್ಟ ವಂರದೂ ಕೂಡ. ಈ ಮಣ್ಣ ಲ್ಲಿ 
ಹಟ್ಟಿ, ಇದೇ ನೀರನ್ನೂ ಕಂಡಿದಂ, ಇದಾ ಇಳಿಯನ್ನ ಉಸಿರಾಡಿದ ನೀವು ಹೊರಗಿ 
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ನವತು ಹೇಗಾದೀರಿ' ಎಂದು ತಿಳಿಹೇಳುವ, ನಂಬಿಸುವ, ಖಾತ್ರಿ ಮಾಡಿನುವ 
ಗುರುತರ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಹಿಂದೂ ಬುಂಧವರ ಮೇಲಿದ್ದರೆ - ನಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಧಾರ್ವಿಕ ಆಣೆ. ರಾಷ್ಟ್ರ ಧರ್ಶುತ್ತಿ ಪ್ರತಿಕೂಳವಾಗಿ ನಿಲುವದಿಲ್ಲ 'ನಿಲಗೊಡುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅದೇ ಬಿಸಿಲು, ಠದೇ ಗಿಡವ” ನೆರಳು ನಮಗೂ ಇರುವಂಗ, ರಾಷ ಪ್ರದ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಹಿನಿಯಲ್ಲಿ ನಾವೂ ಒಂದಾಗುವಾಗ ಅದು ಹೇಗೆ ಸಿಡಿದು ನಿಲ್ಲಲು ಸಾಧ್ಯಿ? ' 
: ನಮಗೂ ಸಾಂವಿಧಾನಿಕ ಏಕರೂಪತೆಯಿ.ರಲಿ ನಾವೂ "ವಂದೇ ವರಾಕರಂ' ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. ತಾಯಿಗೆ ವಂದಿಸುವಲ್ಲಿ ಅಸಮಾನವೆಲ್ಲಿಯದಂ: ತಾಯಿ: ಎಂದಿಗೂ 
"ವಂದ್ಯಳೇ' ಎನ್ನುವ ದೃಢ ನಿಲುವು; ದೃಢ ನಿರ್ಧಾರ, ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳುವ ಕಾಲ 
ಸನ್ನಿಹಿತವಾಗಿದೆ ಮುಸ್ಲಿಮ್‌ ಬಾಂಧವರ ಪಾಲಿಗೆ. 

t 

ಆಗ ಮಾತ್ರ ನಾವು ಬದುಕಬಹುದು, ಹು ಟ್ಟಿಲು ತಹತಹಿಸ ತ್ತಿರುವ ಲಕ್ಷ ಲಕ್ಷ 
ಗರ್ಭಸ್ಥ ಶಿಶುಗಳಿಗೆ ನಾಳಿನ ಸೂರ್ಯೋದಯದ "ದರ್ಶನ ವಾಡಿಸಒಹ.ದಂ. 


ಮನು ೪/ಅ ಬಸವ 
ಸ್‌ ಮಹೇಶ್‌ 


ಸಂ ತಂತ್ರೋತ್ತ ರದಲ್ಲಿ ಭಾರತುಂಬೆ ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಅತ್ಯಾಚು ರಕ್ಷೆ ಒಳಗಾಗಿರಂವಳಂ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅತ್ಯಾಚ. ರಗಳಂತೂ ಜಗತ" ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದವು. ಒಂದಂ; 
ಗಾಂಧಿಯ ಕಗ್ಗೊ ಲೆಯ ಅತ್ಯಾಚಾರ ಮತ್ತೊಂದು ಬಾಬ್ರಿ ಮಸೀದಿಯ ಧ್ವಂಸದ 
ಅತ್ಯಾಚಾರ. ದಲಿತರ ರಕ್ತ ದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿರುವ ಭಾರತದ ಚರಿತ್ರೆಯ ಪುಟಗಳಿಗೆ ಈ 
ಎರಡು ಘಟನೆಗಳ ಸೇರ್ಪಡೆ ಒಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡ: ಹೊಸ ಕರಾಳ ಪರ್ವಗಳ 
ಆರಂಭವೆನಿಸಿದೆ ಗಾಂಧಿಯ ಕೊಲೆ ವತ್ತೂ ಮಸೀದಿಯ ವಿನಾಶದಲ್ಲಿ ಹರಿದಿರುವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಒಂದೇ. ಶತ-ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಯಾವ ತತ್ವ ಈ ದೇಶವನ್ನು ಹರಿದಂ 
ಹಂಚಿಹಾಕಿದೆಯೋ ಯಾವ ಮೌಲ್ಯ ಈ ನಾಡಿನ ಜನರನ್ನು ಢಾಳಾಗಿ ಕಾಣಂವಂತೆ 
ಸೀಳಿದೆಯೋ ಅದೇ ವೈ ದಿಕ ದರ್ಶನವೇ ಈ ಶಭ ಹಿಂದಿರುವ ತೆತ್ತ 


೧೯೯೨, ಡಿಸೆಂಬರ ೬ರ ರವಿವಾರ ಈ ನೆಲಕ್ಕ ಪವಿಯ: ಕಿರಣಗಳೇ ಕಾಣದ ದಿನ." 
ಅಂದು ಎರಡು ವಿಪರ್ಯಾಸಗಳು ಘಟಿಸಿದವು. ಬೆಳಕಿನ: ಕಣಗಳಿಗಾಗಿ 
ತಡಕಾಡುವ ದಲಿತರು ಅಂದು ತಮ್ಮ ಸೂರ್ಯನಾದ ಡಾ ಬಿ.ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರರ 
ಮರಣದ ದಿನವನ್ನು "ಡೇಶಡಾದ್ರ್ಯ 03 ಅಸಮಾನತೆಯ ದಿನವಾಗಿ ಒಂದೆಡೆ ಸುತಿ | 


1೦... ಗು ಡೆ ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಪೌರಾಣಿಕ ಪುರುಷನೋ ಅಥವಾ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಪುರುಷನೋ ಅಥವಾ ದೇವರೋ 
ಅಥವಾ ದೇವರ ಅವಶ:ರವೋ ಎಂಬದೇ ಇನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿ೩ರದ. ಅದೆಂದೋ 
ತ್ರೆ “ತಾಯುಗದಲ್ಲಿ ಬದ: ಕಿದ್ದನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಶ್ರೀ ರಾಮಚಂದ್ರನ ಜನ ಮೂ 
ಡಿಸೆಂಬರ ೬ ಎಂದೇ. "ಪುರೋಹಿತ ವರ್ಗ ಆರೋಪಿಸಿದೆ, ಜತೆಗೆ, ಶ್ರೀರಾಮ 

ಅಯೋಧ್ಯೆ ಯ ಬಾಬ್ರಿ ವ.ಸೀದಿ ಇದ ಶಿ ಚಾಗದಲ್ಲಿ ¢ ಜನಿಸಿದ್ದ ನೆಂದೂ ನಿಶ್ಚ ಯಿ-ಸಿದೆ, 
ಇವರ ಈ ವಿಚಾರ ಅತ್ಯಂತ ಅತಾರ್ಕಿಕ, ಅವೆ ಚಾರಿಕ ಮತ್ತು ಚ ಚಾ ನಿಕ ವಾತಂ. 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಪ್ರ ಜ್ಲಾಶೂನ್ಯತೆಯ ಪ್ರತಿ:ಕ. 


ಸುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ. ಈ ನಾರಿನ ಪ್ರರೋಹಿತ ವರ್ಗ, ಬಹು ಕಾಲದಿಂದ 
ಗರ್ಭದಲ್ಲೇ ಅವಿತಃಕೊಂಡಿದ್ದ ನೂನಃವಿಗೆ ವಃರುಹಃ ಟಿ ಕೊಡಲಂ ಹಎಣಿಃಬರು. 
ಬಾಬ್ರಿ ವಂಸೀದಿಯ ಧ್ವಂಸ ಕವ ಲ ಭೌತೀವಾದ:ದಂ ಮತ್ತು ಆದೊಂದು ಸಂಕೇತ 
ಮಾತ್ರ, , ಮಸೀದಿಗೆ ಬಿದ್ದ ಒಂದೊಂದು ಹೊಡೆತ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಈ ನಾಡಿನ 
"ಜೀವಪರ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಬಿದ್ದ ಹೊಡೆತ. : ಮನು ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿಯೇ 
ತ್ರಾಸದಾಯಕವಾಗಿ ಬಹ. ಹಿಂದಿನಿಂದ ಲೂ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡ ಬಂದ ಪರಥಧರ್ವೂ 
ಸಹಿಷ್ಣುತಾ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಅಂದು ಕೊಡಲಿ ಪೆಟ್ಟು ಬಿತ್ತು. ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂವಿಧಾನದ 
ಆಡಿಪಾಯ:ವಾದ "ಧರ್ಮ ನರ ಪೇಕ್ಚ' ತತ್ವವ ನ್ನೇ ಅಲೂಗಾಡಿಸಿತಂ. 

ಪುರೋಹಿತ ಶಾಯಿಯ ಇಂಥ ಹಂಚ್ಚು ಕುಣಿತ ಈ ನಾಡಿಗೇನು ಇದಂ ಹೊಸದಲ್ಲ. 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಉದ್ದಗಲದಲ್ಲಿ ಇದರ ಈ ಕ್ರೌರ್ಯದ ವಂಖ ಗೋಚರಿಸುತ್ತ ಹೋಗಿ 
ರುವುದು ಸರ್ವೇಸಾವಣಾನ್ಯ. ಆತ್ಯಂತ ಪುಕ್ಕಲು ಸ್ವಭಾವದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಅತಿ 
ಎಚ್ಚೆ ರಿಕೆ ವಹಿಸಿ ವರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ. ತನ್ನನ್ನೂ ಎದುರಿಸೇವ ವಿಚಾರಗಳು ತ ನಗಿಂತಲೂ 
ಸತ್ತಪೂರ್ಣ, ಬಲಯುತ, ಗಟ್ಟಿ ಮ:ಟ್ಸೆಂದು ಭೂವಿಸಿದಾಕ್ಟಣ ಬಾಲ ಮಂದಂರಿ 
ಕೊಂಡಂ, ವಿರೋಧವನ್ನು ವಃರೆ ವಕಾಡಲು 'ರಾಜೀಸೂತ್ರ' ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಅಂತರಿಂವಾಗಿಯೇ ತನ್ನ ಪ್ರಾವಂಖ್ಯತೆಗಾಗಿ ಕಾಯಂತ್ತಿರಿಂತ್ತದೆ, 
ಒಳಗೊಳಗೇ ಹೊಸ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಕೊ/ಢೀಕರಿಸ:ತ್ತ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಸ್ಫೋಟಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ; 
ಆ ಮುಖೇನ ಜೀವ ಪರ ವಿಚಾರಧ:ರೆಗಳಿಗೆ ಅದಪ್ಟೋ ಏರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಕ್ಕೆ 
ಒಮೆ ಗೇ ಎಸೆಯುತ್ತವೆ. 'ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಮದ ವಿ.ಸತೆಯೆಂ ಚರಿತ್ರೆ ಆರಿತವರಿಗೆ ನನ್ನೆ ಈ 
ಆರೋಪಗಳಂ ಬೊಗಳೆಯಣಗಿ ಕಾ ಎಲ ಸಾಥನ. 


ಬುದ್ಧ, ಬಸವ, ಅಂಬೇಡ್ಕರರು ತಮ್ಮ ಅಪಾರ ಗ್ರಂಥರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯದ 
ಇಂಥ ಸಂಚೆನ್ನೂ ಹೊರಚಲ್ಲಿರ:ವರು. ಆದರೂ ಆದನ್ನು ನಾವು ಸರಿಯಣಗಿ ಪರಿ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಪದೇ ಪದೇ ಸೋಲುತ್ತಿದ್ದೇವೆ, ಬು ದೃ-ಬಸವರ ತರುವಾಯ 


ಸಂಕ್ರಮಣ | ೪0 


“ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ” ಕೈ ಶಕ್ತಿಪೂರ್ಣ ಸವಾಲು ಹೋೂಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಆಗಿಲ್ಲ. 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಮತ್ತು ಲೋಹಿಯಾರು ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅಭಿನಂ೯ ನಾರ್ಹರಾದರೂ 
ಅವರ ಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗಳು ವಿಸ್ತೃತ ತಳಸದಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ, 
ಇದೊಂದು ದೊಡ್ಡ ದುರಂತ. | Wk 


ಆಧುನಿಕ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಸತ್ತ್ವಪೂರ್ಣ ಚಿಂತನೆಗಳ ವಂಖೇನ “ಪರಿಷ್ಕೃತ 


ಗಾಂಧಿಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವಾಗ ಮನು ಸಂತತಿಗಳ ಆವರಣದ ಶಕ್ತಿ ತೀರಾ ಅಲ್ಪ 
ವಾಗಿತ್ತು: ಜೀವ ವಿರೋಧಿ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಆರಾಧಕರೇ ಅದರ ಪ್ರತಿಸ್ಥಾಪನೆಗೆ' 
ಅಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಹಿಡಿಯಬೇಕಾದ ಅನಿವಾರ್ಯಥಲ್ಲಿದ ರು. ಅದರಿಂದಲೇ ಗಾಂಧಿಯನಲ್ನ 
ಕೊಂದ ಗೋಡ್ಸೆ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಉತಿ್ರರೆಗ ಶಿಖರದವನಾಗಿದ್ದ. ಆದರೆ ಆದರ. 
ಪ್ರಭಾವ ಈಗ ಸರ್ವ ಬಗೆಯಲ್ಲೂ ಹಿಗ್ಗಿದೆ.: ತನ್ನ ಗರ್ಭದೊಳಗೆ ಅನೇಕ ವಿಚಾರ 
ಧಾರೆಗಳನ್ನು ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು: ತನ್ನವರೇ ಹಿಡಿಯಬೇಕಾಗಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಶೋಹಿತರಿಂದಲೇ ನೆರವೇರಿಸುತ್ತದೆ. ಅವವರಾನಿತರ 
ತಲೆಗಳನ್ನು ಅವಮಾನಿತರಿಂದಲೇ ತೆಗೆಸುತ್ತದೆ: 'ಹಿಂದೂ*' ಅನ್ನುವ” ಪದ ಇದಕ್ಕೆ 
ಹಿಮಾಲಯ ' ಶಕ್ತಿಯನ್ನು , ತುಂಬಿದೆ ಈ ಪದವೇ ವೈದಿಕ ವಿಚಾರಧಾರೆಗೆ 
'ಅಕ್ಟೋಪಸ್‌' ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಸನ್ನೆಗೋಲಾಗಿದೆ. ಈ ಸನ್ನೆಯಿಂದ ಪುರೋಹಿಶಶಾಹಿ 
ತಿ, ಸರ್ವ ಜನರ ಬದುಕುಗಳನ್ನು 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ, ವೀರಶೈವ ಮತ್ತು ಸಿಖ್‌ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಗಲಿಬಿಲಿ 
ಗೊಳಿಸಿದೆ. ಈ ಧರ್ಮಗಳ ಜನರೂ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಲ.ಕುವಂತಹ ವಾತಾವರಣ 
ಸ.ಷ್ಟಿಸಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿನರ್ಶನ ಈ ನಾಡಿನ ಬಸವ ಪ್ರೇರಿತ ಮಠಗಳು. 


ಲ್ಕ ಆ ರ ; ೫ 
ಮತ್ತು ಅನುಚರರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯದ ಮರು ಹುಟ್ಟಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಯನ್ನು ಆರಿಯದೆ 
“ರಾಮರಥ' "ರಾಮ ಪಾದುಕೆ ಮತ್ತೂ "ಕರಸೇವೆ" ಎಂಬ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ತಾವೂ 
ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರಧಾರಿಗಳಾಗಿ ಕ:ಣಿದದ್ದನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದೆರಡು 


ಮಠಗಳು ಮತ್ತು ಕೆಲವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಅಪವಾದ ಉಂಟು, 


ಆದರಿಂದ, ಡಿಸೆ:ಬರ, ೬ ರಂದು ಸ್ಫೋಟಿಸಿದ್ದು ಮೇಲ್ಪದರದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವಂತಹ 
ಮಂದಿರ ಮಸೀದಿಗಳ ಸ್ಫೋಟಕವಲ್ಲ.. ಹಾಗೆಯೇ ಬಿಜೆ ಪಿ. ಎಂಬ ರಾಜಕೀಯ 
ಪಕ್ಷ ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ. ನಡೆಸಿದ ಯತ್ನವೂ ಇದಲ್ಲ" 
ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ' ಇದೊಂದು ಜೀವವಿರೋಧಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನ ಭದ್ರಗೊಳಿಸಲು 
ನಡೆಸಿದ "ಸಂಘರ್ಷ, ' ಇದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಪುರಾವೆಗಳನ್ನು ' ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದ . 


FN 
ರಾಜಕೀಯ ಚರಿತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ವಿಪುಲವಾಗಿ ಪಡೆಯಬಹುದು; : ಪ್ರಧಾನ ಮಂತಿ 


೫೨ ; _ ಸಂಕ್ರಮಣ 


ಳಾ Na ಫಾ, "4 
್ಲ ಕ್ಯ ಸಿ 


ಶ್ರೀ ನರಸಿಂಹರಾವ, ಶ್ರೀ ಬಾಳಾದೇವರಸ,, , ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಮಠಾಧಿಪತಿಗಳು, 
ಶ್ರೀ ಮನೋಹರ ಜೋಷಿ ವತ್ತು ಇತರ ಪ್ರಮುಖರೊಡನೆ: ಡಿಸೆಂಬರ ೬`ಕ್ಕೂ 
ಮೊದಲೆ: ನಡೆಸಿರುವ ಒಳ ಸಂವಾದ ಮತ್ತು ಆಂತರಿಕ ಒಪ್ಪಂದ. ನವಂಗೆ ಹತ್ತಿರ 
ವಾಗಿ ಸಿಗುವ ಒಂದು ಗಂಭೀರ ಸಾಕ್ಷಿ, ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಒಂದಂ ವರದಿ ಪ್ರಕಾರ ಕೇಂದ್ರ. 
ಗೃಹ ಸಚಿವುಲಯ ನವೆಂಬರ್‌ ೨೭ ಕ್ಕೂ ಮೊದಲೇ ಪ್ರಧಾನ ಮಂತ್ರಿಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ 
ಪ್ರದೇಶ ಸರ್ಕಾರವನ್ನು ವಜಾಗೊಳಿಸಲು ನೀಡಿದ ಸಲಹೆಯನ್ನೂ' ಪ್ರ. ಮಂತ್ರಿಗಳಂ 
ನಿರ್ಲಕ್ಷಿ ಸಿದ್ದು ಇದರ ನ ಪ್ರಬಲ ಪುರಾವೆ. ಇದಕ್ಕೂ ಬಲಯಂತವಾದ 
ಆಧಂರವೆಂದರೆ ಆರ್‌, ಎಸ್‌. ಎಸ್‌.. ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ಗೆ ಚುನಾವಣೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಹಕರಿಸಿರುವುದು. : ಅದರಲ್ಲಂತೂ ತುರ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿ ತ್ರಿ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಚ ೀಯ 
ಸ್ವಯಂ ಸ ಘದ ಸರ ಸಂಘ ಸಂಚಾಲಕ ಶ್ರೀ ಬಾಳಾದೇವರಸ ಮತ್ತು ದಿ: ಶ್ರೀಮತಿ 
ಇಂದಿರಾ ಗಾಂಧಿಯವರ ಮಧ್ಯೆ ನಡೆದ ಪತ್ರೆ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೆನೆಯ 
ಬಹುದು. "ಜ್ಯ of) 


ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾವಿದನ್ನು ರಾಜಕ: ಯ ಶಕ್ತಿ ಗಾಗಿ ಬಿ.ಜೆ.ಪಿ. ನಡೆಸಿದ ಹುನ್ನಾರ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದಂ ನಮ್ಮನ್ನು ತೀವ ್ರ್ರತರ ಅನಾಹಂತಕ್ಕೆ ತಳ್ಳ ತ್ತದೆ. ಮನು- 
ಕೌಟಿಲ್ಯ, ಶ: Sr ENS ಈ: ದೇಶದ ಆತ್ಯ ದು ತ ಚಿಂತಕರು, ತತ್ವಜು ನಿಗ 
ಳೆಂದೇ "ಪರಿಗಣಿ ಸುವ ಆರ್‌. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌, ಜಯ "ಅದರ ಪರಿವಾರ: ಹೊಸೆದಿರುವ 
ಅತ್ಯಂತ ಬಲಯುತವಾದ ತಾತಿ ಕ ಬಲೆಯ ಬೀಸಣಿಕೆಯೇ ಡಿಸೆಂಬರ ೬. ರ ಸ್ಫೋಟಕ. 
ಅದು ತನ್ನ ಆಳದ: ,ಪದರಲ್ಲಿ ಮನುವನ್ನು ಹುದುಗಿಸಿಕೊಂಡು ಮೇಲ್ಪದರ ಒಂದಂ 
ಪಾರ್ಶ್ವದಲ್ಲಿ “ವಂಂಸ್ಲಿಂ ವಿರೋಧಿ” ತನ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಂತ್ತಾ ಮತ್ತೊಂದಂ. ಪಾರ್ಶ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಜನ ಸುಖಿನೋ ಭವಂತು "ಸರ್ವರೂ ಒಂದೇ" (ಹಿಂದೂ ಒಂದೇ) 
ಅನ್ನುವ ಬಣ್ಣದ ಮಾತುಗಳ ಕಾರ್ಯತಂತ್ರದ ಮೂಲಕ ಸಂಘ ಶತ ಶತಮಾನಗಳ್ತ 
ಅವವನಾನಿತರನ್ನು. ಶೋಷಿತರನ್ನೂ ತನ್ನ ತೆಕ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಅವಚಿಕೊಂಡಿರುವುದು ತೀವ್ರ 
ಕಳವಳಕಾರಿ ಸಂಗತಿ. ಬಹು ಸಂಖ್ಯಾ ತ ಜನರನ್ನ 'ಸಂಳ್ಭುಗಳ ಪ್ರಚಾರಗಳ 
ಮೂಲಕವೇ "ಸಾವ ೂಹಿಕ ಸಮ್ಮೋಹನಕ್ಕೆ' 2 ಒಳಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಾಜಿಗಳು ಮತಂ 
ಫ್ಯೂಸಿಷ್ಟರು ಬಳಸಿದ ಸುಳ್ಳು ಪ್ರಚಾರದ ಕಾರ್ಯ ತಂತ್ರವನ್ನೇ ಇವರೂ ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೆೊಂಡಿರಂವರು. ; 
ಮನು ಸಂತತಿಗಳು ರಚಿಸಿರುವ ಈ ಸುಭದ್ರ ವೈವಸ್ಥೆಯ ಕೋಟೆಯಲ್ಲಿ ಬಚ್ಚಿಟ್ಟಿರುವ 
| “ವ.ನು-ಕೌಟಲ್ಯ-ಶಂಕರಾಜಾರ್ಯ'' ರನ್ನು ಹೊರ ತೆಗೆಯಲು ಅವರಷ್ಟೆ ಸ ದಷ್ಟ 
ಪುಷ್ಠ ದ ವಿಶಾಲ ತಳಹದಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ ವಿತ್ತು ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂದ ರಚನೆ ಈ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೫೩ 


ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸಧ್ಯದ ನಾಡಿನ ಈ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ ೦ನ್ನು ; 
ಈ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟನ್ನು, ಈ ಗೊಂದಲವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ “ಮನುವಿನ ಮರ:ಹುಟ್ಟು” 
ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಪುನರ್‌ ಸ್ಥಾಪನೆ”ಯೆಂದು, "ಪುರೋಹಿತ ಶಾಯಿಗಳ ಅಟ್ಟ ಹಾಸ 
ವೆಂದಂ, “ಜೀವ ವಿರೋಧಿ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಕುಣಿತವೆಂದೂ'. ಗೋಡ್ಸೆಯ ಜಯವೆಂದೂ 
ನಾವು ಪರಿಗಣಿಸುವುದಂ ಉತ್ತವಂ. ಆಗ ವಕಾತ್ರ ನಮಗೆ ಇದರ ವಿರುದ್ಧ ಸೂಕ 

ವಾದ, ಖಚಿತವಾದ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯತಂತ್ರ ಹೊಸೆಯಲಃ ಸಾಧ್ಯ. ಈ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಮನಂ v/s ಬುದ್ಧ ಬಸವ, ಸ್ಮೃತಿ ೪/$ ತ್ರಿಪಿಟಕ, ವಚನ; 
ಗಾಂಧಿ ೪/s ಗೋಡ್ಸೆ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ ೪/$ ಅಂಬೇಡ್ಕರ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಪರಿಗಣಿ 
ಸುವದು ಸೂಕ್ತ, ಆಗ ನಮಗೆ ಭರವಸೆಯ ಅಡಿಪಾಯ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳಲ್ಲಿ ಹಂಚಿಹೋಗಿರುವ ಜೀವಪರ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜರು ಧರ್ಮ ನಿರಪೇಕ್ಷಗಾ ರರು ಒಂದೆಡೆ ಒಗೂ ಡುವುದು 

ಸಧ್ಯದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಜರೂರಾಗಿ ಸೆಂಭವಿಸಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗ. ಅಂದರೆ ವಿಶಾಲ 
| ಪಾತಳಿ ಮೇಲೆ ಹೊಸೆಯಲ್ಪ ಡುವ ಒಂದು ಸತ್ವ ಪೂರ್ಣ ಸುಭದ್ರವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ 
ರಚನೆ ಅಗತ್ಯ. ಈ ಹೊಸ ನಿರ್ಮೀತಿಯಂ ತತ್ವ ದೊಳಗೆ ಬು ದ್ಧ -ಬಸವ- ಶಹ! 
. ಗಾಂಧಿ-ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಕ್ಸರ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳನ್ನು ಮಿಳಿತಗೊಳಿಸಬೇಕಂ' 
ಹಾಗೆ ರೂಪಿಸಿದ ಸಃ ನೆಲದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಜನರ 'ಬಳಿಗೆ ತೆಗೆದುಕೊೋಡೋಗಲಂ : 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಸಾಂಸ್ಕ ಕ್ಷ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ವೇದಿಕೆ ಒಂದನ್ನು  ಸಿದ್ದಪಡಿ 
ಸಬೇಕು. ನ ಬ್‌ | ಸ 


ನಿಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಮುದ್ರಣ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ 
ಚಂದನ ಮುದ್ರಣ : 
| ವಿಚಾರಿಸಿರಿ 
ವಂಹಾಂತೇಶ ನಗರ, ಧಾರವಾಡ-೫೮೦ ೦೦೮ 


0/೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಧಾರವಾಡ-೧ 
; ಫೋನು: ೪೦೫೦೯ 


೫೪ | ಸಂಕ್ರವಾಣ 


K ುಕ್ರಮುಣ 


ಪಿ. ದೇನೇಂದ್ರಯ್ಯ 
ವಿಚಿತ್ರ ಅನುಭವ 


ನನಿಗಾಗಂವ ವಿಚಿತ್ರ ಅನುಭವ 
ನಿಮಗಾಗುತ್ತಾ ? 


ಶುಂಬು ಕೆನ್ನೆಯ, ದುಂಡು ಹೊಟ್ಟೆಯ 


ತಿವಿಯುವ' ಮೊನೆಯ, ಕರ್ಕಶ ಶಬ್ದದ 


ದರ್ಷದ ದೌಲತ್ತಿನ ಆಜೂನುಬಾಹಂಗಳನ್ನು 


ನೋಡಿದಾಗಲೆಲ್ಲಾ - ಇವರು ಸತ್ತಾಗ 
ಹೆಂಗಿರಬಹುದೆಂದು ' ಅನಿಸುತ್ತೆ. .. 


'ಹೀಗನ್ನಿ ಸಿದಾಗಲೆಲ್ಲಾ - ಇವರು ಸತ್ತಾಗಿನ 


ತೆರೆದ ಬಾಯಿ, ಬಿದ್ದ ಹಲ್ಲು, ಗುಳಿಬಿದ್ದ ಕಣ್ಣು 


| ಇಳಿಬಿದ್ದ ವೂಸೆ ನೆನಪಾಗುತ್ತ ವೆ. 


ಗುಳಿಬಿದ್ದ ಕಣ್ಣ, 'ಎಲುಬಿನ ಜಂಜಕದ 1 


"ಬತ್ತಿದ ಪುಂಖಗಳನ್ನ ನೋಡಿದಾಗ- 


ಇವರಂ ಸತ್ತಾಗ ಹೆಂಗಿರಬಹುದೆಂದಃ 
ಅನ್ನಿಸಂವುದೇ ಇಲ್ಲ ನನಗೆ ! 


ಖರಾಕಂದೆ), 


“ಜೀವಂತವಿದ್ರೂ ಸತ್ವವರಲ್ಲವಾ ಇವ್ರು” ? 


ಅದಕ್ಕೇ ನಾ ಹೇಳಿದ್ದು 
ನನಗಾಗುವ ವಿಚಿತ್ರ ಅನುಭವ 
ನಿಮಗಾಗಂತ್ವಾ ಎಂದು. ಸ್ರ ಈ 


2೫ 


ಡಿ. ಬಿ. ಹತ್ತರಕಿ ಹಾಳ... 


೫೬. 


ಇಂದಿಲ್ಲ ನಾಳೆ 


ಇಂದಿಲ್ಲ ನಾಳೆ 

ಮಳೆಯಾಗಿ ಸಂರಿದಂ 
ತೊಳೆಯುುವೆವು ತುಂಬಿರುವ 
ಕೊಳಚೆ ವಂಡುಗಳ 
ದುರ್ಗಂಧ ನೀತ, 


ಇಂದಿಲ್ಲ ನಾಳೆ 

ಕೆ ಗೆ ಸಿಗದ ಪಕ್ಷ- 

-ಪಾತಿ ಸೂರ್ಯನ ಹಿದಿದಂ 
ತರುವೆವು ಗುಡಿಸಲ ಮೇಲೆ 
ಬೆಳಕು. ್ಲ 


ಇಂದಿಲ್ಲ ನಾಳೆ 
ಭೂತಾಕಾರ ನಿಂತ 
ಅಸವಕಾನತೆಯ ಗೋಡೆ 
ಕೆಡವಿ 

ವಣಾಡುವೆವು ಹಾದಿ. 


ಇಂದಿಲ್ಲ ನಾಳ 

ಹನಿಹನಿಗಳು ಸೇರಿ 

ಹೊಳೆಯಾಗಿ | 

ಹರಿಯುವೆವು. ಬಂಡೆಗಳ ನೂಕಿ. ' & 


` ನಂಕ್ರವಾಣ 


4 pe ' ya 
, ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು ಕ Ms | | | ER 


Wk \ ಯೂ 6 pe Whee ಸ ಭ್‌ 

(ಈ ೆ 1 [4 A , | A "8 ಸ 4 ಜ್ಯ > pe 
ಬ ಡಾ ಕೇಶನೆಕರ್ಮ. ಕಿ ಪ್ರುಧ್ಯೂ ೫5, ಕನ್ನ ಡ ವಿಭಾಗ, is ವಿ.ವಿ... ಸ 
1ಜಿ. ಆರ್‌, ಒ, ೫೭೭೧೨೫. ಎಸ", ಜಿ. ಸಿದ್ಧ ರಾಮಯ್ಯ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ, : 


pes ಕೊಟ 


ಸ್ತ ಸರಕಾರಿ ಕಲಾ ಕಾಲೇಜು, ತುಮಕೂರು ೫೭೨೧೦೧ ಜಸ್‌ ಕೆರಿಮರಿ ಪೇಟೆ 
} pe 

ಲಕ್ಷ್ಮೇಶ್ವರ ೫೮ ೨೧೧೬ ಕೆ. ಫಚಿರಾಸ್‌ ಪಾಯ್ಸ್‌ ಕಾಂಪೌಂಡ, ಕೊಟ್ಟು ರ ಕ್ರಾಸ್‌ NS 
Nd ಮಂಗಳೂರು ೫೭೫೦೦೩ ಡಾ. ಬಸನರಾಜ ಕುಂಬಾರ ಹೀ eT 


” . ಪಕ, ಜಿ. ಎಚ್‌, ಕಾಲೇಜು, ಹಾವೇರಿ ೫೨೧೧೧೨ ಡಾ. ಮಾಮನ ಜೀಂದ್ರೆ ಗ. 


# ಶ್ರೀಮಾತಾ. ಸಾಧನಕೇರಿ, ಧಾರವಾಡ ೫೮೦೦೦೮ ರಾಜಂ ಹೆಗಡೆ ಕನ್ನಡ ಪ್ರುಧ್ಯಾ ಸೆ ಸ 
ಪಕ ಬಂಗೂರ ನಗರ ಕಾಲೇಜಂ, ದಾಂಡೇಲಿ ೫೮೧೩೮೩ ಡಾ. (pe TS 
ಮಲ್ಲಿಗೆ, ೧೯/೨. ಮಹಿಷಿ ರಸ್ತೆ, ವಾಳಮಡ್ಡಿ, ಧಾಸದಾಢ ೫೮೦೦೦೭ 
|  ಷೇಡರಸ (ಎಚ್‌. ಟಿ. ಬೋಳೆಗಾಂವಕ0) ಸ್ಥೆ ಟಬ ರ ಟ್ರಾವಂಕೂರ, ps | 
 ಕಾಸರಗೋಡ ೬೭೦೧೨೧ ಸಿ. ಜೆ. ಯ ಜೆಜೆ. ಹಟ್ಟಿ ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ೫೭೭೫೦೧ : ನೆ 
ಜೆ ಏ. ದೇನೇಂದ್ರಯ್ಯ ಸಾಸ್ವೆಹಳ್ಳಿ: (ಶಿವಮೊಗ್ಗೆ) ೫೭೭೨೨೪ ಡಿ. ಬಿ, ತ 


| ಹೆತ್ತ ರೆಕಿಹಾ ಇಳೆ ಶಿಕ್ಷಕರು, ಕ್ಕ ಕಾರಿ ವ 'ಢಶಾಲೆ, ಕೊ: ಳೂರು (ಬಿಜಾಪುರ)೫೮೬ ೧೯" 
po ನ ನಯಕ 0/0 ಎಂ: ದಿ, ವಕ್ಕೂ ೦ದ, ಕ i. ಕಾಲೇಜು. ಬ ಚ ಣೆ 8 


a 


ತ 
ಈ 


1 | 3 i ಸ್‌ ಹ | 
ತ ಇರಾ ಸೂಚನೆ ಗಳು ಹ: 


po ಕವನ, ಲೇಖನ ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳನ | ಟೈಪು ಮಾಡಿಸಿ ಅಥವಾ ನೀ ಇದ ಅಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಳೆಯ : ೫ 
ಒಂದೇ: ಮಗ: ಲಿನಲ್ಲ ಬರೆದು. ಕಳಿಸಬೇಕು, ಅಸ್ತ್ರೀಕೃತ ಬರಹಗಳನ್ನು ವಾಪಸು * 1 


ಸ ) ಬರಹಗಳ ಸ್ವ ಕೃ ಶ್ರಿ / ಅಸ್ತಿ "ಕೃ ತಿ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕಿದ್ದ ರೆ ಸ್ತ ವಿಳಾಸದ ಗ ಇಡು 
4 ಕ  ಜೊತೆಗಿರಿಸಬೇಕು. | | ಟ್‌ 

ಹ ಸಂಕ) ಮಣದ ಚಂದಾ ಅನದ ಜನವರಿಯಿಂದ ಡಿಸೆಂಬರ. ವರ್ಷ ಆ ಮ ಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಚಂದ 
ಕ ಮುಗಿದಿದ್ದ ರೆ ಆ ವರ್ಷದ ಡಿಸೆಂಬರ 'ವರೆಗೆ (ಒಂದಂ ಸಂಚಿಕೆಗೆ ಐದು ರೂ, ಗಳಂತೆ 
WT, ಹಾಂ). ಕಳಿಸಬೇಕು. 
ಚಂದಾ ಹಣವನ್ನು ಎಂ, ಓ, / ಡಿ. ಡಿ, ಮೂಲಕ ಮೊತ್ರ ಸ್ವೀಕರಿಸಲಾಗುವುದು, 
) (ಚಿಕ್‌ಗಳಿಗೆ ರೂ, ೫ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಕಮಿಶನ್‌ ಸೇರಿಸಬೇಕು). 

ಹು ಲೇಖಕರ ಪ್ರಕಟನೆ ತಿಗಳ Le ಚೆಂದಾದಾರರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ರಿಯ ರಾಯಿತಿ ಇದೆ, 


00೧) 
|. (860 ಪೂಕ್ಕಿ ರೂ, ೧೦೦ ಮಾತ್ರ)... . . .... 1 ಬ 


ನಸ. ; ಸಂಕ ಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ೬೮, ಯೆ ರೇಕಾ`ಕಾಲನಿ, ` ಡ್ಯ 
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ಸಂಕ್ರಮಣಸ್ರಕಾಶನ, ಧಾರವಾಡ ೫೮೦೦೦೧ ' 


ಬರಲಿರುವ ಪ್ರಕಟನೆಗಳು 

ಕಮಲ ಹೆಮ್ಮಿಗೆ ಅವರ ವ ರನೆಯ ಕಥುಸಂಕಲನ ಟಿ 

ಹನ್ನೊ ರದು "ಕತೆಗಳು ge |. ಸ ರೂ... ೨೫ 

ರಾಮು ಜಾಧವ ಅವರ ಕವನ ಸಂಕಲನ RNS 
ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ '. ಅವರ ನುಟಕ (ದೊಡ್ಡಾಟ) Ks ಫೆ 
ನರಬಲಿ | ರೂ ಗಸ್ಮಿ 


ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವ ನಿದಾ ಲಯ, ಹಂಪಿ ೫೮೩೨೧೧ 


ಹೂಸ ಕನ್ನ ಡ ಹೊಸ ಗಳು 


ಬಯೆಲೂ-ಆಲಯಂ | ಪ್ರೊ. ಕೀರ್ತಿನಾಥ ಕುರ್ತಕೋಟಿ 

ಶ್ರೀ ತತ್ವನಿಧಿ (ಸಂ: ೧) ಸಂ. : ಪ್ರೊ. ಎಸ್‌. ಕೆ. ರಾಮಚಂದ್ರರಾವ್‌ | 

ಕನ್ನಡ ವಾರ್ಷಿಕ ೧೯೯೧ ಸಂ: ಪ್ರೊ. ಬಸವರಾಜ ಕಲ್ಗುಡಿ 
ಮುತು ಹೋಗಿರುವ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಅನು : ಸದಾನಂದ ಕನವಳ್ಳಿ 
ಕೆ. ನಿ. ಸುಬ್ಬಣ್ಣ ಅನರ ಆಯ್ದೆ ಗ ಜುಮ್‌ 
ಬರಹಗ °° ಸಂ: ಪ್ರೊ,ಟಿ.ಪಿ. ಶೋಕ 
ವೇದರಸ (ಎಚ್‌. ನ ಜೋಳೇಗಾಂವಕರ ತ 

` ಅವರ ಎರಡನೆಯ ಕವನ ಸಂಕಲನ" 

` ಹೆಸಿರಿರದ ಬಸಿರುಗಳು | 
ಬೆಲೆ : ರೂ. ೨೨ | ಪ್ರಕಟನ ಪೂರ್ವ ಬೆಲೆ : ರೂ. ೧೬ ಈ 


ವಿಳಾಸ: ಎಚ್‌. ಟಿ ಚೋಳೇಗಾಂವಕರ, ವೇದರಸ ಪ್ರಕಾಶನ 
C/o ಸ್ಟೇಟ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಅಫ್‌ ಟ್ರಾವನ್‌ಕೂರ, ಕಾಸರಗೋಡು ೬೭೧೧೨ 
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